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החלק הנוכחי, השלישי, של ,היסטוריה ישראלית" סקיף את יטי-שלטונם של הורדופ 
ושלשת בניו ואגריפס הראשון בךבנו. כְּבְחַלָק הקודם לו השתדלתי נם בו להטעים 
אותם הצדדים של חיי-התקופה. שבפפרי-היסטוריה אחרים באו רק כלאחר-יד או בקיצור 
נמרץ: החיים הכלכליים. הפוליטיקה הומית, האסנות. וכיוצא באלו. שתשוטת-לב יתרה 
זו לצדרים אלה לא 7 לתאור החיים הרוחנוים של האוסה ביטי בית-הורדוס -- יוכיחו 
הסעיפים המפורטים ביותר על ,החיים הרוחניים ביפי-הורדוס', על הלל ושמאי, 
על ,עלית-משה', וכיוצא באלו. על הספרות ההילניסטית של התקופה יבואו דברים יותר 
מפורטים בחלק הר ב י ע י, ששם ידובר נם על התרחבות הנכצרנות ועל פויל ופ וְהַהֶרעוּתו 
מעל היהדות באריכות. 

בחלק זה נתתי ב פנים-הספר את כל מראי-המקומות מן המקורות העתיקים, 
העבריים, הארטיים, הכושיים, היוונוים והרומיים. ואולם חלק גדול מן ההערות הכוללות 
את הפפרות המדעית נתתי בשלי-העמודים, אף-על-פי שהרבה הערות מטין זה 
נשארו עוד בפנים. ‏ קנָה-המדה בבחירת ההערות של פנים ושל חוץ היתה לי הַהְבְחֶנָה, 
אם הערות אלו מעַכבות את הרְהָיטוּת של הקריאה או לא. 

את ספרו המצוין של וואל טר אוט1 0655ז86, השנתי רק לאחר שנמסר ספרי 
לדפוס ויכולתי להביא את דעותיו ולהסכים להן או להשינ עליהן כסעט רק בהערות בלבד. 
ואולם השקפתי הכללית על הורדום הראשון שונה כל-כך משָלו, עד ש הפרטים 
החשובים, שמצאתי בספרו ואני מזכיר את שמו עליהם בספרי לעתים קרובות, לא היה 
בכחם לשנות את רעתי הכללית על טלך ה ורב-הפסר זה. 

ם הצלחתי בהארתי הכללית של התקופה ובפתרונים, שנתתי בספרי זה להרבה 
שאלות מדעיות נונעות לתקופה זו, לא אני אשפוט. שוגעתי הרבה בפתוונים אלה 
ובהארה זו יכיר כל מי שיודע, כטה מרובה החוטר המדעי העוסק בתקופה זו, שהוא 
בָּלוּל במקורות ה ראשונים השנים והמשונים, וכסה קשה למצוא דרך בהמון הספלות, 
הנתיבות והשבילים, שסללו וכבשו בה חוקרי-הזמ], היהודיים והנוצריים, כל אחד לעצטו. 


כל מבוקשי כיום הזה -- לוכות ולראות בדפוס את החלק הרביעי של פפרי 
הגוכחי, שמתחיל באהחרוני ה,משניהים" הרוטיים ומסיים במפלת-מַצָדָה. ‏ את כל כחי, את 


לבי ונפשי השקעתי בהרצאת הפרידה היהודית הנדולה ‏ תוצאותיה -- 
החורבן הנורא. אם אזכה לראות גם ספר זה בדפוס, אדע, שהשלמתי אחת מעבודות- 
חיי--- להפיץ אור על תקופת בית שני -- זו התקופה, שאם אינה היותר נדולה, הרי היא 
היותר פוריה ורבת-תוצאות בדברי-ימי-ישראל ואף -- בדברי-ימיה של רוב האנושיות, 
שאטונתה ומוסריוּתה הן מורשה לה נם מבית ראשון דרך בית שני. 


ירושלים-תלפיות, ייז אייר תרפיד. המחבר. 
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שעור ראשון: 
הורדום 4-37 קודם פפה"נ). 


.ה שיםדית יכב ית- חש מוגאי (37--25) 

צרפתי כותב. דברידימידישראל (800ו61ק24)) אמר על הורדוס1): ,הוא 
נתמָלך כשועל, מֶלךך כנמר ומת ככלב'. והרבה אמת יש בדברים הקשים הללו. 

בערטת-השועל הקנה הורדוס לעצמו את כסא-המלוכה של בית-חשמונאי,-- 
ואך עלה עליו -- הראה את כל אכזריות-טבעו, ‏ טבע גמר שואַף לדם. לדם 
ולבצע, ‏ כי כדי למלוך בארץ הַנְנְהָה | אחר החשמונאים היה צריך לרחוץ 
הליכותיו בדמיהם של כל בגי בית"השמונאי ושל כל הנאמנים להם, וביחד עם 
זה -- לשחד את שליטי-הרומיים אדוניו בכל. מיני מתנות | וסכומידכסף. והשנה 
היתה שנת-השמיטה, שבה המסים מועטים. ואמגם, מעשהו הראשון של 
הורדוס המלך היה - לדון למיתה 45 מ, יקירידירושלים", שהטאו שני ,חטאים" 
נדולים : האחד - שהיו נאמנים לבית-חשמונאי בכלל ולמתתיהו אַנטיגנוס 
בפרט, והשני -- שהיו עשירים מופלגים. וּלְקוְנָבֶר 9), | מי שהיה אחרזכך נציבד 
אדום ובעלה של שלומית, אחותו של הורדופ, ציוה, שלא יתן לשום 
איש מהם להמלט מן העיר, ונם -- שלא יתן להוציא מן העיר את וכושם 
בארונות של מתים, ושתים השיג הורדוס ברציחה-בהמון זו: נתפטר מן היותר 
חשובים שבנאמנים לבית"חשמונאי והחרים אוצרות גדולים של זהב וכסף 
לאוצר-המלכות. וכך נתחזק על כסאו הנזול ואף היה לו די כסף כדי לשחד 
את אנטוניום, שהיה אז אחוז בכשפיה של קליפמרה מלכת-מצרים 
והיה מבזבז אז עליה אוצרות ממש (37 קודם ספה'נ). ואף כמה מחברי 
הסנהדריה, שהוציאה עליו משפטדמות כשהיה נציב-הגליל, הרג הורדוס בלא ו 
וכנראה, ‏ ביטל אז אה הסנהדריה הגדולה בתור מוסד מדיני 
מםשלתי. נשארה אך פנהדריה גדולה לענינים דתיים ולתקנות חברותיות ואף 


י) באמת, הכתיבה הנכונה בעברית היא ,הירודוס* (עיין ק והוט, ערוך השלם, [!]], 
5. ערך שהרדוס*). אבל קשה לשנות טן הכחיבה שנשתרשה. 

6 כ" צריך לקרוא, לדעתי. שם אדומי-עברי זה במקום ,קוסטובארוס", השווה ; 
,קורי" מלך הארומים בימי אפר - ח ד ון. שהרי יוסף בן מתתיהו, ‏ קדמוניות, | ט"ו זי, ט'ו 
אומר, שהוא היה ממשפהחת ראשי-הכהנים לאליל 066 [נ"א 00604], ובבית-נכותו של 
המנוח ש. ר5 א לי בירושלים יש אבן עתיקה, שעליה חרותה הכתובת ,ג מקוז", שהיא כמו 
,חנמאל*, הננאל*, ,חנניה", ,חניבעל*, והכרתיה מיד בתור כתובת אדומית. עיין  :‏ י. ק לוזנר, 
,קוז, האל הארומי", ברבעון ,רביר*, ספר שני, ברלין, תמוז--אלול תרפיג. 


2 תולדות בית-הורדוס 


למשפטים בלתידמדיניים, שבראשה עמדו גדולי-התורה 1). וכך נמשך הדבר והלך 
עד שבטלה המלוכה (והנשיאות) טבית-הורדום ביהודה ‏ והנציבים (המשגיחים) 
הרומיים באו על מקומה. אז חזרו לעמוד בראש-האומה, לכל הפחות באופן 
פורמאַלי ‏ (קדטוניות, ‏ כ', ", ה', | קרוב לסוף), ‏ הכהנים הגדולים, ‏ כמו שהיה 
הדבר בימי הורקנוסם השני ובימים שקדמו למרידת-החשמונאים; ולפיכך היה אז 
הכהן הגדול גם ראש הפנהדריה, שחזרה להיות מוסד מדיני וממשלתי, אבל 
מוגבל עלדידי יפוידכחו של הנציב (המשגיח) הרומי. אך באופן זה יש ליַשָר 
את הסתירות שבין התלמוד מצד אחרד, שעלדפיו עמדו הלל ושמאי 
בראש הפנהדריה, ובין יוסף בן מתתיהו והברית | החדשה (האיוונגליונים 
ו|מעשי-השליחים'), | מצד שני, שעל-פיהם עמדו בראש הפנהרריה הכהנים 
הגדולים 2). 

וכשהרג הורדוס כמה וכמה מחברי-הסנהדריה, לא נגע לרעה, לפי דבריו 
של יוסף בן מתתיהו, אך בהלל ושמאי, מפני שהם יעצו לעם לפתוח 
לפניו את שערי-העיר ומפני ששמאי נבא מראש, בשעה שנתייראו חברי 
הפנהדריה של הורקנוס השני להוציא על הורדוס משפטדמות, שיבוא יום והוא 
ימית את כולם--ונבואתו נתקיימה (היסטוריה ישראלית, 11, 214--215). ואולם 
סבות יותר עמוקות ‏ היו בדבר, | ראשית, הצדוקים היו כרוכים אחר בית- 
חשמונאי והיו שונאיו ‏ של הורדוס, ובכן--הפרושים, שונאי-הצדוקים ‏ ומתנגדי- 
החשמונאים, היו שונאידשונאיו של הורדוס. שנית, העם היה כרוך אחר הפרושים-- 
והורדוס היה מתיירא לעורר עליו את חמת"העם אם יהרוג או ירדוף את גדוליו 
וחביביו, ושלישית, הגדולים הללו, שהרבו לעסוק בתורה, לדרשה ולפרשה 
ולדקדק בה כל מיני רקדוקים דקים, אף לא נראו להורדוס מסוכנים לשלטונו; 
להפך, תכבר העבודה הדתית על העם ולא ישעו בענינים מדיניים... ומאז 
כאילו ברית"שתיקה נכרתה בין הפרושים ובין הורדוס: ,לך, עמי, בוא בחדריך 
וסגור דלתיך בעדך, חבי כמעט רגע עד יעבור זעם'--כך חשבו הפרושים ולא 
התערבו בעניני הממשלה והשלטון, שהיו כולם בידי ,רשע, שהשעה משחקת 
לו', ובידי הרומיים -- ,מטה"זעמו" של הקדושרברוך-הוא, כאַשוּר לפנים; והורדוס 
מצדו נתן להפרושים לעסוק בדבריהתורה ובפלפולי-הלכות וחדושי-אגדות - 
ובלבד שישקטו ולא יתערבו בעניניההשלטון ולא יעוררו עליו את חמתדהעם. 
וכך. יצא הדבר המוזר, שהחשמונאים הכהנים"הגדולים נטו אחר הצדוקים והורדופ 
האדומי נטה, כביכול, מתחילה, אחר הפרושים!-- על כל פנים, הורדוס גרם בטובן 
ידוע להתחזקות הדרישה בתורה שבעל-פה בימי ה ל ל וש מ אי ובבתים, שנוסדו על 
שמם: בית"שמאי ובית-הלל. כמו בכמה ארצות ובכמה תקופות, גרמה 


י) קרובה לזו היא גם דעתו של רי"א הלוי, דורות הראשונים, חיא, כרך שלישי, 
פראנקפורט ע*ג מיין תרסיו, עמ' 548--672. 

) בזהירות יש לקבל בנירון זה את דברי הספר החשוב : -1%ט5% ,11670665 ,2100) ./\ 
8 .55 ,1013 %ז2/. 
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אף כאן ובימיההורדוס הריאקציה הקשה בחיים המדיניים להפרחתם של החיים 
הרוחניים, -- אמנם, חיים רוחניים, שסימניה הקשים של ריאקציה זו ניכרו בה 
באופן בולט... 


בימי מלכות-הורדוס מסתיימה תקופת הזוגות" וה,אשכולות" ומתחלת 
תקופת-התגאים. 

ולכאורה נפלא הדכר: בעוד שעם מלכי-החשמונאים דקדקו הפרושים 
כחוטההשערה ובשביל ענין ניסוך-המים היו מוכנים להלחם עם אלכפנדר ינאי 
כמה וכמה שנים, הנה עם הורדום לא דקדקו הרבה ולא הקפידו על כמה 
ממעשיו, שהיו מתננדים לכל חוקי-התורה, כמו שנראה להלן. ואולם באמת 
לא יהלא הדבר : במלכי-החשמונאים ראו מלכידישראל, שהם, גדולי-האומה, 
ערָבִים בער כל עבירה קלה שלהם, ואילו הורדוס היה בעיניהם כאחד מנציבי- 
רומי (קדמוניות, ט"ו, ט', ה' ט'ז, ה', ד', ועוד); ומלך זר כזה -- דָיו, שלא 
יעַכב את תלמוד"התורה ואת קיום"המצוות. מהורדוס אין חכמי"ישראל תובעים 
פלום . %. 


ולאחר שהַחָש את כחה של הפנהדריה הגדולה והשתיק את הפרושים, 
מפלגת"העם, השב הורדוס מחשבות להשמיד את כל מי שנשאר עוד מביתהחשמונאי. 
קודם כל - עור היה הורקגוס הזקן חי אפילו זקן זה, שנפסל עלידי 
אנטיגנוס ‏ מן הכהונה כבעל-מום, | שבכלל נעשה איש"שלום ובורח מן השררה 
ושהיה רחוק מהלך ת"ק פרסה מארץ"ישראל, נְראֶה מסוכן להורדוס. מי יודע?-- 
יהודידבבל התקיפים והמרובים מחלקים לו כבוד"מלכים, והפרתיים, שברשותם 
נמצא הזקן המכובד, יכולים להשתמש בו ככליזין נגד רומי והורדוס המונָן 
שלה, כמו 
(36 קודם ספה'נ) הכה פראַאַטָם מלך-הפרתיים את אנטוניום מכה רבה,.. 
ולפיכך שלח הורדום מכתב חביב וחנף להורקנוס, שבו בקש אותו לחזור 
ל ים, כדי שיוכל הוא, הורדוס, לגמול את כל הטוב, שעשה לו הורקנום. 
וביחד עם זה שלח הורדום את ידידו העשיר הגדול שר - המ עלה (היסטוריה 
ישראלית !1, 224), ובידו מתנות גדולות לפראַאַטס, מלך-הפרתיים המנצח, בבקשה 
לשלוח לו את הורקנום, אביהאָמה של אשתו (בזה, ודאי, היה גם צד מדיגי אחר : 


שהשתמשו קודם לכן במתתיהו אנטיגנוס ; ובפרט שבאותו זמן 


לקנות את נייטראַליותם של הפרתיים ביחם אל מלכות"הוררוס). והזקן התמים 
האמין בדבריו של השועל הערום. לשוא הזהירוהו יהודידבבל שלא לתת אמון 
בדבריו של נתינו מקודם, שהתנשא למלוך במקומו, לשוא דברו על לבו, 
שישָאר בבבל מכובד ובטוח ושלו,--הורקנוס התנעגע על בתו ועל בת-בתו ועל 
ירושלים, עיר-מולדתו ומקום-גדולתו וגדולת אבותיו ‏ וקבריהם, ‏ שככל הזקנים 
לא היה יכול ‏ להמירה בעיר אחרת בארץ נכריה, -- וחזר לירושלים. הורדוס 
החניף ‏ לו מתחילה והרבה לכָבדו - ולסוף הוציא אותו לטבח, כמנ 
שנראה להלן. 


4 תולדות בית-הורדוס 


הורדום עצמו לא היה יכול להיות כהן גדול; הרי אף ישראל גמור לא 
היה +). וכדי שהכהן הגדול לא יתנשא עליו, מָנַה בכהונה גדולה לא אחד 
מבית-חשמונאי ואפילו לא אחד ממיוחסי"כהונה שבירושלים, אלא-- כהן-הדיוט, 
שאפשר, שאבות-אבותיו התיחסו על משפחת ה,כהנים"הראשים" שלפני גלות- 
בבל (קדמוניות, ט"ו, ג', א'). בזה כאילו רצה הורדוס לעשות ,מעשה רב": 
להחזיר את הכהונה"הגדולה לבעליה -- ל בני-צרוק, שקדמו בזמן ובמעלה 
לכהנים | מבית"חשמונאי, | כהן-הדיוט כזה, ‏ שיש לו ,זכות"אבות" נושנת, קרא 
הורדוס בבל (לפי יוסף בן מתתיהו) או מ מצרים (לפי המשנה), מפני 
שכהן-גדול ‏ כזה, מחוסר"שרשים בארץ-ישראל ומחוסר-קרובים בירושלים, לא 
היה מסוכן ‏ לו להורדוס, ‏ משום צד (37 קודם ספה'ט. וחוץ מזה, הרי 
הורדום עצמו התיחש על יהורידבבל מימי החורבן הראשון ואפילו על כהניהם 
(עיין ,היסט' ישראלית', 11, 182, ולמעלה בהערה). זהו הנמאל הבבלי 
(קדמוניות, ט"ו ב', ד') או חנמאל המצרי (משנה, פרה, פ"ג, מ"ה). אפשר, 
בבלי, שישב במצרים, -- 

ואולם אלכסנדרה (כנראה, אף שמה העברי היה שלומציו], 
הותנתו של הורדוס, אלמנתו של אלכסנדר השני בן אריסטובלוס השני ואָמה 
של מרימי, לא יכלה להשלים עם מנוי זה. זולת מרימי בתה היפהפיה, אשת 
הוודוס, היה לה גם בן, אריסטובלוס (השלישי, ששמו העברי היה יונתן 
(לפי מלחמות, א', כ"ב, ב', הוצאת 656וא], ], 7 הוא היה אז עדיין אך 
בחור צעיר, בן ט'"ז שנה, אבל יָפַהמָה ורך ונחמד כמרימי אחותו -- בן-מלכים 
ממש. ואלכסנדרה אָמו חשבה בצדק, שאם גזל הורדוסם את כתר-המלוכה 
מבית-חשמונאי ונטל אותו לעצמו, צריך הוא להשאיר לבית זה, לכל הפחות, 
את כתר הכהונה-הגדולה, ולא לתתו לכהן-הדיוט מארץ רחוקה ולהטעים בזה, 
שהכהנים הגדולים מבית-חשמונאי חמסנים היו והכהונה הגרולה לבית-צדוק היא, 
ולפיכך השתדלה אלכסנדרה לפני קל יפטרה ידידתה, שתבקש את אנטוניוס 
לצוות ‏ על הוררוס, ‏ שיטנה את יונתןאריסטובלוס כהן-גדול, = וכדי | להוכיח, 
שהבחור הצעיר ראוי הוא לשמש בכהונה גדולה, שלחה אלכסנדרה את תמונתו 
של בנה לאנטוניוס %). יפיו של יונתן-אריסטובלום לקח את לבו של אנטוניוס 
והוא דרש מהורדוס לשלחו אליו. הורדום נבהל. הרי אפשר, שימצא העלם 


') מתוך רבריו של א סט רא בון ([\א) מוציא וואל טר אוטו ,16:0665] ,0++0) 
(116 ,18 .55, שהורדוס לא רק התיחש על היהודים הבבליים, אלא גם על הכהגים, 
ואפשר, היה זמן, שרצה להיות כהן-גדול בעצמו, אבל לא ג וע ז לעשות כך מתחילה -- ולסוף לא 
היח הדבר כראי לו. 

י) דבר זה חושב אוטו (40 .5 ,116:0065), ביחד עם וויל הויזן .100 .טש .58]) 
(2 .וחת8 ,305 .5 ,.!6ט4 .7 ,616/ת62656, לאגדה מפני שבנירון זה יש שנוי-נוסחאות בין 
,הקדמוניות* ו מלחמות'" ומפני שזוחי עבירה בעיני אשה יהודית. ואולם השנוי אינו גדול ביותר 
ואחרוני-החשמונאים לא היו אדוקים ביוחר. 
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הנחמר חן בעיני הדיקטאַטור הרומי וימצאהו יותר ראוי למלוכה מהורדוס על- 
פי מוצאו והדר-המלכות שבו... ולפיכך מָהר ופטר מכהונתו את חנמאל ומֶנה 
את יונתן-אריפטובלום כהן גדול במקומו (תחלת 36 או 35). ואז (ולא 
קודם לכן, כדבריו של יוסף בן מתתיהו) השיב לאנטוניוס, שאי-אפשר ליונתן- 
אריסטובלוס לעזוב את הארץ כדי שלא יתעוררו בה מהומות על-ידי כך: הכהן 
הגדול צריך לעמוד תמיד על משמרתו הגבוהה. -- פטוריו של חנמאל היו עכירה 
חמורה: הכהן הגדול היה מתמנה ער ימיו של הורדוס. לכל ימידחייו, מעשה נורא 
כזה -- לפטר כהן-גדול ולמנות אחר על מקומו בחייו -- היה מסוגל לעשות עד ימי- 
הורדום רק -- אנטיוכוס אָפִיפאַנָם. אף אריסטובלוס השני, שגזל את 
הכהונה ‏ הגדולה ‏ מהורקנוס, ‏ אחיו הבכור, | עבר חוק ; אבל סוףדסוף הורקנוס 
זאריסטובלוס אַחים היו, בני כהנים גדולים גם שניהם, כאן ניתנה הכהונה הגדולה 
מקודם ‏ לכהן-הדיוט, ואחר"כך פוּטר כהן-גדול זה לשֶם עלם בן ט"ז או י" 
אמנם, מגזע כהנים גדולים, אבל--לתכליתו הפרטית של הורדוס. -- 

ואולם אף את כהונתו של יונתן אריסטובלום לא היה הורדוס יכול לנשוא. 
הבחור הצעיר והיִפַהפָה, שבינתיים מלאו לו י"ז או י"ח שנה, יכול היה להיות 
לו, לאחר זמן, למכשול גדול. וכשהגיע חגדהסוכות, והכהן-הגדול הצעיר, יפַה- 
התואר ורם-הקומה, | שאצילות | של בניהמלכים היתה טבועה על כל חזותו, 
שמַש במקדש, הויע העם לקראתו תרועה גדולה. בזה נילה העם בפעם המאה 
והאחת את כל גודל חכתו לבית-חשמונאי. אבל בזה גם נהתך גורלו של 
יונתן הצעיר. מחשבה טבעית עלתה על דעתו של הורדוס: ומה אם בחור זה 
יתחבב על העם יותר ויותר וישאף לכסא-המלוכה היהודי, | כסא-אבותיו? - 
ולא איש כהורדוס יעמוד בפני שאלה כזו ולא יפתרנה ,בנקל'. אחר חג" 
הפוכות הוזמן הורדוס על-ידי אלכסנדרה למשתה ליריחו, ששם נמצא אז 
גם יונתן-אריסטובלוס. הורדוס דבר על לבו לשַחק במשחקים שונים עד כדי 
התְיגעות ולרחוץ בברָיכה (עד היום "יש ביריחו בריכה נדולה ונאה, שנבנתה 
על מקום הבריכה העתיקה. מימידהורדוס ‏ ושמימיה שופעים מן המעין שעליד 
החורבות ‏ של יריחו העתיקה ,עִין-אלישע'). | שם כבר היו מוזמנים לו צעירים 
מבני"לויתו של הורדוס, שעשו להם כעין שחוק ומבלו את הכהן-הגדול הצעיר 
במים והחזיקו את ראשו מתחת למים שעה מספקת -- שתצא רוחו... אך שנה 
אחת שימש העלם הנחמד בכהונה גדולה וכן י"ז או י"ח הוטבע בערמת-השטן 
של הורדוס -- וחנמאל חזר להיות כהן גדול. ‏ כך נרצח היותר צעיר מבית- 
השמונאי (סוף 36 או 1)35), 

כמובן, הטעים הורדוס, שאין זה אלא אסון מקרי, והעמיד עצמו כמתאָכל 
על אריסטובלוס, אבל שום אדם לא האטין באבלו זה. לא האמינו בזה גם 


1) בנוגע לכרונולוגיה של המעשים בימי מלכות-הורדוס יש לשים לב ביחור להשגותיו 
המיוסדות-ברובן על שירר של וואלטר אוטו בספרו החשוב מאד: 116:0665, עמ' 17--64ו, 
וביחוד אל : 0065ז16] ז10 |2.6111816, בסוף הספר. 


6 תולדות בית-הורדוס 


אלכסנדרה חותנתו ומרים אשתו, שתי הנשים, שראו בהריגתם של כל קרוביהן: של 
אריסטובלום (השני), של אל כסנדר (השני), של מתתיהו אנטיננוס 
(השני) ושל יונתן ארי טובלוס (השלישי) -- והכל באשמתם של 
האדומיים, -- לא יכלו להרגיש חבה יתָרה להורדוס. חוץ מזה, שתיהן היו מלכות 
בנותהמלכים, כהנות בנות כהנים גדולים -- והורדום היה אדם מן השוק בעיניהן; 
וכן היו בעיניהן גם כ ורפ ר (שססה0א) אמו. (לפי קדמוניות, י"ד, ז', ג', גוסחת- 
ניזה, ומלחמות, א', ה', ט', היתה ערביה) ו ש ל ומ ית אחותו. הן בזו בלבותיהן 
להורדוס עצמו ולכל משפחתו, ש ח ש ב ו את עצמן נעלות עליהם על-פי מוצאן 
לאין ערך. כל זה הרגיז את הורדום עד מאד. ואף את מצבדרוחו של הורדוס 
לא קשה להבין. הוא, המלך, שאך כחו וחכמתו עשו לו את המלכות, הוא, 
הגאה, החרוץ והאמיץ מאין כמוהו, ‏ נחשב לבוזדמשפחות! -- ובעיני מי? -- 
בעיני שתי הנפשות היותר יקרות לו: בעיני אשתו האהובה ואמה. מובן, שהיה 
הדבר כרקב בעצמותיו, כדי להפטר מבוז משפחתו האדומית בדה מלבו והפיץ על- 
ידי ניקולוים הדמשקי, שמוצאו ממשפחה מיוחסת (אפשר, אף כהנית) של 
בניההגולה, שנשארה בבכל ; ומשם הרי הביא גם את חנמאל הכהן, שהתיחס על 
בנידצרוק, שנשארו בבבל, וכדי שלא יתבדה, שרף את מגילותההיוּחָסִין שבירושלים 
(על זה מעיד אפריקנום אצל 7,11 | ,600 1156 ,105 56טם; ועיין נם 
פסחים, ס"כ ע'ב). והנה שתי הנשים הקרובות אליו ביותר, שהוא מבקש קרבתן 
ואהבתן, שחַתוּנו בהן נותן לו זכות פורמאַלית לשבת על כסא"המלוכה, מוסיפות 
לבוז לו ולשטמו! -- ולפיכך ציווה לשום משמר על אל כ ם נדרה ולא נתן 
לה לצאת מפתחדביתה וגם. העמיד עליה מרגלים, שהיו עוקבים אחר כל מעשיה. 
היא קצה בהיים נוראים כאלה ונְסתה לברוח אל ק ליפ ט רה בלילה בארון 
של מת. הורדוס תפס אותה בעזרת מרגליו ובַלְשָיון אבל לא נועז להרגה, 
מיראה טפני קליפטרה ידידתה ומפני -- בתה של אלכפנדרה, מ רימי אשתו. 
כי אהבת"נפש אהב את מרימי היפה; לא רק כאהבת גכר את האשה היפהפיה, 
אלא אף כאהבת שפל-המדרנה את רמת-היחוס, כיצור | נעלה ממנו לאין ערך 
היתה | בעיניו, | כמלאך-אלהים לשוכן בתי-חומר היתה לו ויותר שהיתה קרה 
ביחסיה אליו, יותר שהיתה מראֶה לו את יתרונה הטבעי -- יחס מוצאה ויפיה 
האריסטוקראָטי העדין והרך | של שליטים, ‏ עשירים ורמי"מצב, -- יותר היתה 
מתלקחת אהבתו-תאוותו אליה ויותר רצה ל כ בוש אה אהבתה. אבל 
האהבה אינה ניטלת בחוזקדיד, -- ודבר זה -- תְּעּרַת האהבה ,ע ד שתחפץ' -- 
גרם לכל אותה הטראַגידיה הנוראה בביתו של הורדוס, שנסתיימה לא רק 
בהריגתן של מרימי ואלכסנדרה, אלא אף ברציחתם של בני- מריטי -- בני 
הורדוס עצמו. 

כל העם התאבל על הנצר הרך מגזע"חשמונאי, שנקטף בלא עתו; אבל 
יותר מכל התאבלה עליו אלכסנדרה אמו, היא היתה קרובה לאבר עצמה לדעת. 
היא ראתה כשנהרג דודה"חמיה א ריפ טובלום השני, כשנהוג בעלה 
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אל כםנדר ה שני, כשנהרג שאָרה (בן אחידאביה) מ תת יהוא נטיגנופ 
ה ש ני, ולסוף--כשנהרג בנהדיחידה יונתן אריפמובלופם השלישי- 
ולמה לה חיים? -- אבל אשה זו היתה תקיפה ברוחה כברזל וערומה כנחש, 
היא אהבה שלטון מלכוּתִי, ואם ז ה איהאפשר -- מתוקה הנקמה. רק הנקמה 
חַיִהָה ‏ אותה מאז והלאה. היא הוסיפה לחיות אך כדי למצוא שעת-הכושר 
ולהתנקם בהורדוס (קדמוניות, ט'ו, ג', ד'). וטבעי הוא הדבר, שהיא קובלת לפני 
קליפטרה ירירתה על שהורדוס הטביע בערמה את הבחור היפהפה, שאנטוניוס 
וקליפטרה הַזִינוּ עיניהם מזיודיפיו עלדפי התמונה, ששלחה להם. על-פי בקשתה 
של קליפטרה, מזמין אנטוניוס את הורדוס אלין לדין לעיר ל וד ק יה מו 
שעל שפת-דהים, סמוכה ל אַ ג טיוכיה). הורדוס, שמכיר באשמתו, מתירא, 
שמא יוציא עליו אנטוניוס משפטדמות. קל להבין, כסה גדול כעסו של הורדוס 
על א ל כ ם ג ד רה חותנתו, שלפי אומד"דעתו ודאי פעלה בידיעתה של מרימי 
בתה--אשתו. ולפיכך הוא מוסר את אלכסנדרה ואת מרימי בידי שר-האוצרות 
שלו, - יוסף, ובידי יְטוּרִי אחד, שוהם, בפקודת-חשאים, שאם יהרגהו 
אַנטוניוס, יהרגו הם, יוסף ושוהם, את שתי הנשים מיד: את אלכסנדרה -- כדי 
שלא תִסָב אליה את מלכות בית-חשמונאי ולא תהא מלכה כאלכפנדרה (שלומציון) 
סבתה, ואת מרימי -- כדי שלא יקחנה אנטוגיוס לאהובה, שהוי כבר ראה את 
צלם-דמות-תבניתה ‏ ונתפעל מיפיה ‏ המלכותי. הורדוס אוהב כל-כך את מרימי, 
עד שאינו יכול לשאת את הועיון, שאשתו זו היפהפיה תהא לאחר אפילו 
לאַחר מיתתו! - ויש גם סכנה, שלא תתמלך מרימי אחריו, בתור היורשת 
האמתית של כפא-החשמונאים, -- ופרורה אחיו וכופר אמו ושלומית אחותו ודורי 
אשתו ואנטיפאַטר בנו מה יהא עליהם? -- כמובן, הולך הורדוס אל אנטוניוס 
לא בידים ריקניות, הוא משחד אותו בהרבה כסף, ומתנות יקרות הוא נותן גם 
לקליפ" טרה שאף את יריחו עם יער"תמריה ועם הצרי היקר שלה וחלק 
מן הגליל העליון הוא מוסר לה והוא מוכרח לחכרם מידה בסכום הגון 
(קדמוניות, ‏ שם, שם, ח, שם, ד', ד16), והוא יוצא ‏ זכאי בדינו. | אנטוניוס 
מחליט, שאין לו להתערב. בענינים פנימיים ‏ של ,מלךידידי, 

ואולם קודם שנודע הדבר, שהורדוס יְצא זכאי מלפני אנטוניוס, נתפשטה 
השמועה, שנתחייב מיתה. לאלכסנדרה נשקף זיק של חקוה, שתגיע למלכות. 
אז (ולא קודם לכן, כדי להודיע את חכתו של הורדוס למרימי, כדבריו של 
יוסף בן מתתיהו) מספר שוהם לה ולמרימי את פקודת-החשאים של הורדוס, 
כדי למצוא חן בעיני הנשים העתידות למשול. הדבר מרגיז ביחוד את מרימי. 
כמה אָנואיסטי הוא אדומי זה, עד שאַף על חייה של אשתו האהובה איגו חס -- 
ובלבד שנם לו, גם לאחר לא תהיה! -- וש לומ יה, אחותו של הורדוס, ששתִי 


י) לדעתו של א וט ו (5.47 ,11670065, הערה**), נתן א ג טוגיוס אז לקליפטרה גם 
את ע זה. היא בקשה להסב אליה את כ ל מלכות-יהודה, בתור נחלת ה ת ל מ י ים אבותיה לפנים, 
ולכל הפחות את אדום, אבל אנטוניוס לא הסכים לכך. 
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החשמונאיות משקיפות עליה מלמעלה למטה, כעל בת משפחה אדומית, שלא 
מזרע"המלוכה ולא מזרע-ישראל, יודעת מה שיקרה לה כשתמשול אחת משתי 
הנשים הגָאוּת ; והרי אשה רעה וערומה זו מקנאת במרימי גם בתור אשה וגם בתור 
אחות-המלך. ‏ ולפיכך, | כשחזר הורדוס לירושלים לאחר שיָצא זכאי בדינו של 
אנטוניוס, היא מַלְשָנַת על שוהם ועל מרימי כאחד, שהם היו ביחסים אפורימ 
זה עם זו. הורדוס התאוָני כמעט שמשתגע מרוב קנאה. אבל מרימי מַשָתקת 
אותו ומוכיחה לו בכל מיני הוכחות, שאין זו אלא דבת"שָוא. באהבתו הגדולה 
הוא מאמין לה -- ויחפיהם חוזרים להיות כבתחילה, ואולם פעם אחת, לאחר זמן, 
לא יכלה מרימי להתאפק ואמרה ברגע שנשבע לה הורדוס, שאהבתו נדולה 
אליה עד לאין שעור: 

-- ואף"על-פי"כן לא מנעה אותך אהבתך זו מלצוות, שיהרגוני על לאדדבר, 
אם יהרוג אותך אנטוניום. 

לשָמע דברים אלה נֶתר הורדום ממקומו כנשוּף"נחש: הם לו ראיה גמורה 
וחלומה, שאמנם קרוב היה שוהם לאשתו יותר מדאי; אילמלא כן, לא היה 
מופר לה פקודת-חשאים זו, שהורדוס אָיים עליו באימת"מות שלא לגלותה לשום 
אדם! -- ומיד, בלא ששַמע אפילו את התנצלותו של שוהם, הוא מצוה להרגו 
בלא דין ובלא משפט. את מרימי אינו מָעָז להרוג בלא משפט: אנטוניוס 
וקליפטרה מצד אחד והעם מצד שני לא יסלחו לו דבר זה. ועל-כן אינו נוגע 
במרימי לרעה. ואולם עבר עוד זמן ידוע, וקטטה עזה פרצה בין הורדום ואשתו 
הבה לו בלבה וזוכרת לו את הרפת-מוצאו.. ואז סִבָּבַה שלומית הרשעה, שחַרפת- 
המוצא היה כרקב גם בעצמותיה, את פני הדבר, שהסרים הנאמן של מרימי 
מספר להורדוס, שמרימי רצתה להשקותו סף"רעל בחור משקה"אהבה (ודרך-אגב 
תתבאר אהבתו היתֶרה | של הורדוס למרימי | עלדידי מעשה-כשפים ולא עלדידי 
יפיה ומדותיה הטובות). אז שֶם אותה הורדוס במאסר, ולאחר ישיבה ארוכה-ביחס 
בבית"האסורים, כשעברה סכנת התערבותם של אנטוניוס וקליפטרה, הוא דֶן אותה 
לא עלדירי הסנהדריה הגדולה, אלא עלדידי. ידידידביתו, | בשעת בירור-הדין הוא 
מאשים אותה לא רק בזנוּת, אלא אף בסְמוּם, אף-עלדפי שהסרים שלה לא 
הודה על זה גם לאחר שנתטָנה בעינויים קשים (מנהג רומי"סורי, | שלא ידעה 
היהדות מעולם). על יסוד שתי אשמות-שקר אלו דורש הורדוס במפגיע להוציא 
עליה משפטדמות, ה,ידידים" לא נועזו, כמובן, להתנגד לדרישתו של המלך 
הנרגז והמסוכן בכעפו -- וחָייבו מיתה את האשה היפה והטהורה. היא הושבה 
לבית-האסורים עד שיקוים פסק"הדין, ואפשר, שהיה הורדוס מתחרט על משפט- 
המות, | שגרם להוציא על הנפש, שאַהבתו"תאוותו אליה היתה חזקה כל-כך, 
ואולם שלומיה אחותו, ואפשר, גם כופר אמו, ששָנאו את החשמונאית 
הגאיונה שנאה עזה כעוז"האהבה, שאהב אותה הורדופ, דברו על לבו, שימהר 
להוציאה להורג: אפשר, שהעם יתקומם על הוררופ ויוציא את המלכה החשמונאית 
ממאפרה בחוזק"יר. כלדכך היה העם מפור לבית"חשמונאי אף לאחר שלא נשארו 
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ממנו אלא שתי נשים והורקנוס הזקן! -- ודבריה של שלומית פעלו מפני שהיה 
בהם הרבה מן האמת. הורדום מהר להוציא את הנידונה להורג. ומרימי חיתה 
כמלכה וכחשמונאית ומתה כראוי לבת מלכים וכהנים-גדולים. בלא שום מורא 
ופחד, בלא שנשִפתִנָה מראהדפניה, עלתה לגרדום. ואפילו כשאלכסנדה אמה, 
מיראה, שמא יאשימה הורדוס בהשתתפות במעשידבתה ויהרוג גם אותה -- והיא 
רצתה לחיות עוד כדי לנקום את נקמתה בשופך דמי כל משפחתה וגוזל"כתרה, -- 
אפילו כשאלכסנדרה אמה התחילה מאשמת אותה בגלוי, לעיני כל העם, ומצרקת 
עליה את הדין והתחילה מורטת שערותיה של בתה האומללה (אם אין בכל 
ספור זה הפרזה מצדו של יוסף בן מחתיהו -- ניקולויס הדמשקי, ודאי, כסתה 
אשתרברזל זו על יסורידנפשה בתקוה להתנקם בהורדוס שנוא"נפשה), השיבה לה 
מרימי רק במבט של בוז, באין אומר ודברים... ו כ מתה מרימי על במתהמטבח/-- 
מרימי, שעליה אומר יוסף בן מתתיהו: ,אשה, שהיתה הטובה בנשים גם בצניעות 
וגם בגודל-נפש" 6ד0ו6)0 צט)עטעוס. טס ץ6ון סה 4 67/0060 ססַסָה ו6< מצטץ) 
[זיאגןמש66ץ) ‏ וש,ביפידהגוף ובהוד"הליכותיה עלתה על כל הנשים בימיה יותר ממה 
שאפשר להביע"; וכל חסרונה היה -- גאונה החשמונאי, שלא נתן לה להשפיל 
את כבודה לפני הורדוס, בעלה האדומי, רוצח כל משפחתה, ולפני אָמו ואחותו 
הפשוטות והִרְשָעוּת, שלא מאסו בשום אמצעי כדי להשמיד את צרתן המתגאית 
עליהן (קדמוניות, ט"ו, ז', ו'). דבר זה אירע בסוף שנת 29 קודם ספה'נ, שנים 
אחדות א ח ר שחזר הורדוס זכאי מאנטוניוס. ‏ אשה צעירה מאד, רק בת 28 
שנה לערך, היתה מרימי במותה ולערך 8 שנים חיתה עם הורדוס (29-37) 
וילדה לו שלשה בנים (שהאחדר מהם מת בנערותו ב רומי) ושתי בנות 
(מלחמות, א', כ"ב, ב'). 
הצעה זו של מיתתדמרימי הוצעה כאן בע יק רה עלדפי ,מלחמות-היהודים 

(א', כ"ב, ג'--ה'), ב,קדמוניות-היהודים" (ט'ו, ג', ה'--ט', וגם ט"ו, ו', ה' וז', א'--ו') 
מסופר, ‏ ש ש תי פעמים ציווה הורדוס להרוג את מרימי, אם לא ישוב 
בשלום, בפעם הרא שונה הפקיד אותה (ואת אלכסנדרה אמה) בידי יו ף 
דודו וגיסו, בעלה של שלומית אחותו, כשהלך אל אנטוניום כדי 
להתנצל על הַמַבְּעַתו של יונתן אריסטובלוס בשנת 34, ואז הלשינה שלומית על 
בעלה, שהוא ביחסים אסורים עם מרימי, וכשנודע לו, שיוסף גילה למרימי את 
פקודת"החשאים שלו, ציווה להרגו ולאסור את אלכסנדרה ולמרימי לא עשה דבר. 
ובפעם ‏ ה שניה הפקיד את מרימי בידי יו ף ש רדה אוצרות שלו 
וידי שוהם היטורי בפקודת-חשאים כזו ממש כשהלך לפייס את 
אַבגוסטוס בשנת 29, -- ועוד פעם נתגלה הסוד למרימי -- הפעם על"ידי 
שוהם הימורי -- והורדום צוה להרוג את שוהם, ואז מסר את מרימי לדין והיא 
יצאה חייבת מיתה ונהרגה, -- והנה כבר נתעורר חוקר אחד, רָסם שינון שמו 
; 113 ,5 ,1882 |16א ,110560008 5טוש3]] 865 ת206|6) 6ועם ,ת0ת1+%+065) 
ו ,, הערה 51 לעט' 385--386), על הדרמיון הגמור שבין שני 
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הספורים. אפשר, צדק שירֶר בהחלטתו שכבר היו במקורותיו של יוסף בן 
מתתיהו שני הספורים גם יחד; אבל זאת אינה אומרת עוד, שאמנם אירעו שני 
המאורעות הדומים כל"כך זה לזה. חוץ ממה שב,מלחמות" אין הספור 
שני, בדבר הקשר שבין ההליכה אל אבגוסטוס ובין הריגתדמרימי, | כ ל ל 
וכ ל ל, הנה, אמנם, ב,מלחמות" נזכר לא שוהם היטורי, אלא יוסף, דודו של 
הורדוס ובעלה של שלומית. אבל קשה להאמין, ששלומית, עם כל רשעתה 
הגדולה, תלשין על בעלה ודודה מלשינות נוראה כזו -- ובלבד שתוציא להורג 
גם את מרימי צרתה ; ועוד יותר קשה להאמין, שהורדוס ימהר להרוג את דודו- 
גיסו: יודעים אנו, כמה רך ונוח היה בכל הנוגע לקרוכים אליו קרבת-מוצא, 
ואולם, נוספף על זה, נזכר בספור ה ש ג י של ,קדמוניות" (ט"ו, ו', ה') לא רק 
שוהם היטורי, אלא גם ,י רס ף שר-האוצרות" (4)66ן0ז 6 06חף100* או לפי 
גירסת נִיזֶה, 500406). ואין ספק בעיני, שיוסף זה נתחלף (למקורותיו של 
בןדמתתיהו או-- לו לעצמו) ביוסף בעלה של שלומית ודודם של הורדוס ושלומית,-- 
ויְצאו ש נ י הספורים -- בדבר יוסף הדוד-הגיס מצד אחד ובדבר יוסף שר-האוצרות 
ושוהם היטורי מצד שני -- שב,קדמוניות', במקום הספור האחד - של יוסף שר- 
האוצרות ושוהם היטורי ביחד -- שב,מלחמות', ששם אך נשמט בטעות שמו של 
שוהם. ולפיכך ראוי להציע את כל ענין הריגתה של מרימי אך עלדפי הספור 
האחד שב,מלחמות", אלא שבמקום יוסף בעלה של שלומית צריכים לבוא יוסף 
שר-האוצרות ושוהם היטורי שב,קדמוניות", ט'"ו, ו, ה', וז', א'-ו'. 

ואולם כאן מתגלה קושי חדש: אם הריגתה של מורים קשורה בהליכתו 
של הורדוס אל אנטוניוס ולא אל אבגוסטוס, הרי אירע דבר זה בשנת 35--34 ; 
ואולם מרימי נישאה להורדום בשנת 37, בימי מצורדירושלים. עלדידי הורדוס 
ופוסיוס, ובכן עברו מנשואיה. ועד הריגתה רק 4--5 שנים, -- ואיך ילדה להורדום 
במשך שנים טועטות אלו 5 ילדים? -- דבר זה מכריח, לכאורה, לקשר את 
הריגתה של טרימי בפקודת-חשאים ש ג יי ה, שהיא קשורה בהליכתו של הורדופ 
אל אבגוסטוס, בשנת 29. אבל באמת אין הכרח כזה. היתה רק פקודת-חשאים 
א הת, בשנת 34, אלא שהריגת-מרימי לא באה תכופה, מיד אחר חזירתו של 
הורדוס מלודקיה. עבר זמן ידוע עד שפעלה מלשינותה של שלומית ועד שנהרגו 
יוסף שר"האוצרות ושוהם היטורי; אחר-כך עבר עור זמן ידוע עד שפרצה הקטטה 
העזה בין הורדוס ומרים ובאה האשמה של סף"הרעל (קדמוניות, מו יז 6 
באופן שבאמת נהרגה מרימי אך בסוף שנת 29, לאחר שחזר הורדוס מהליכתו 
אל אבגוסטוס ולא היה עוד מגן למרימי בדמות אַנטוגיופ וקליפטרה. ומסבה זו 
דוקא -- מפני שנתאחרה הריגת מרים עד ההליכה אל אבגוסטוס, נתקשרה הריגה 
זו בטעות בפקודת"השאים ש נ יי ה, מימידאבגוסטוס, שלא היתה ולא גבראה1). 


י\ כל זה -- לא רק בשנוי מן הנימוקים של דר טינון ושירו, אלא גם מאותו של 

ד צ 
אוטו (55--52 .55 ,1670065]), שמקשר את התפרצות שנאתה של מרימי בהריגת הורקנוס 
הזקן, על יסוד מלחמות, 437, 1 (הוצאת ניזה), ששם מוכיחה מרימי את הורדוס על חריגת הורקנוס. 
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- -- ,אחר הדברים ‏ האלה, כשוך חמת המלך הורדום, זכר את מרימי 
ואת אשר עשתה ואת אשר נגזר עליה'. נתעוררה האהבה התאונָנית של ההדיןוט 
אל בת"המלכה. לא נוחם, לא מוסרדכליות היה זה, אלא -- סערת-התאווה, שלא 
היה במה להשקיטה. הרי באמת לא מָלא את תאותו במרימי: מה שנתנה לו 
אשה עדינה ורכה זו -- נתנה מתוך אונס, ‏ כאילו כְּסָאה שָד, ובמדה מחוקה. 
והוא, התאווני מבני"העם, שתאוותיהם רחבות ובריאות, כשאול לא יָדע שבעה 
בה. הוא שכח, שמתה, שהוא בעצמו המית אותה. בכעסו המית את שופטיה: 
את ידידיו, שהוציאו עליה משפט-מות כרצונו ועלדפי דרישתו. הוא היה קורא 
לה בחלום ובהקיץ, היה מצַוה על עבדיו לקרוא לה, לדבר עמו עליה, היה 
מתמוגנ ברמעות לזכרה .. . וקרוב היה לשגעון מתוך רוב צער. .. לסוף נסה 
לפכח את צערו על-ידי משתאות, בצַיָד ובכל מיני תענוגות"בשרים : אפשר, קול- 
המונם של תענוגותיו ישקיט את פערת-לבבו. לשוא! -- אז נפה לשכך את הפערה 
שבדמו עלדירי השקט, עלדידי ההתבודרות. ‏ לשוא! -- אז יָלךָ. ל ש ומרון-- 
למקום, שבו חגג את התונתו עם מרימי: הזכרונות הנעימים יפיגו את מרירות- 
הצער. אבל שם חלה מחלה עזה, זו היתה, כפי הנראה, מחלתהְהשָבָת ,05:ַחוח6]/) 
עיין קדמוניות, ט"ו, ז', ז'), שבאה לפעמים גם מהזדעזעות"המוח .)1‏ יצאה השמועה, 
שהוא נוטה למות. אז התחזקה אלכסנדרה החשמונאית: באה שעתה! -- לא 
לחנם בחרה לחיות חיים בזויים אלה לאחר מיתתה של מרימי! -- היא פנתה 
אל שרי שתי המצודות שבירושלים ודרשה למטרן לידה. ואולם אחד משרי- 
המצודות, א ח יא ב, היה בן-אחיו או בן"אחותו של הורדוס. הוא מסר להורדו 
את דרישתה של אלכפגדרה -- והורדוס, למרות מחלתו, ציווה להרוג אותה מיד 
(סוף 29 או תחילת 28 קודם ספה'). 

התלמוד שמר אף הוא זכר להשמרת בית-חשמונאי עלדידי הורדוס, 
וביחוד על הריגת"מרימי: ,הורדום (גירסת רבינו גרשום בכ"י: ,הירודוס') 
ענדא ‏ רבית-ח ש מונאי הוה כקורדוס היה עבד בית-חשמונאי). נתן 
עיניו באותה תינוקת (מרימי). ‏ יומא חד שמע ההוא גברא בתדקול, דאמר: 
כל עבדא דמויד השתא מצלח' (יום אחר שמע אותו האיש בתדקול, 
שאמרה: ,כל עכד שמורד בשעה ז/ מצליחי). קם קטלינהו לכולהו 
מרותיה ושיירה להאי ינוקתא (קם, הרג את כל אדוניו והשאיר תינוקת ז. כי 
חזת האי ינוקתא, דקא בעי למינסבא, סליקא לאיגרא ורמא קולא, אמרה: ,כל מאן 
דאתי ואמר: מבית"חשמונאי קאתינא -- עבדא הוא; דלא אישתיירא מינייהו 
אלא האי ינוקתא--והאי ינוקתא נפלא מאיגרא לארעא* (כשראתה תינוקת זו, שרצה 
לישא אותה, עלתה לעליה והרימה קול, אמרה: , כל מי שבא ואומר: מבית"חשמונאי 
אני בא -- עכד הוא; שלא נשארה מהם אלא תינוקת זו -- ותינוקת זו נפלה 
מן העליה לארץ'). טמנה שבע שנין בדובשא (טמן אותה שבע שנגים בדבש). 


י\ לדעתו של א וש ו (55 .5 ,11670665) -- ,ודאי (1) חטטת ([6)תטזט]) מסוכנת עם 
, של לת \ 
מוגלה מסוטמה*. 
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איכא דאמרי (יש אומרים): בא עליה, ואיכא דאמרי: לא בא עליה, והאי 
דשמנה -- כי היכי דנאמרון : בתהמלך נסב (ומה שטמן אותה -- כדי שיאמרו: 
בת-מלך נשא)" (בבא בתרא, ג' עיב; ועיין נסדכן: קידושין, ע' עייב). והיתה אמונה, 
שבא הורדוס ‏ על מרימי לאחר מיתה, שהרי לביאה משונה נשתמר בתלמוד 
(סנהדרין, סיו עיב) | השס ,מעשהההורדוס" (כך קורא ,הערוך", = ערך ,הרדופי, 
במקום | מעשה"חידודים" שבגירסת-התלמוד ‏ שלנו, עיין ‏ ק וההוט, הערוך 
השלם, [[[, 245). 


לפנינו כאן, כמובן, דברי"אגדה, אבל באגדה זו משתקפת האמת ההיסטורית 
מכמה צדרים, ראשית, יודע התלמוד, שהורדוס לא היה אלא עבד (במובן פקיר, 
כמו ,שמע ע ב ד ירבעם" שעל החותם הידוע) של בית"חשמונאי; שנית, שהשתדל 
לישא ,בת"מלך* -- אשה מביתחחשמונאי; שלישית, שאהבתו אל אשה זו היתה 
עזה אף לאחר מיתתה המשונה. ולסוף, הבוז, שהעם היהודי בז להורדוס, 
משתקף באגדה זו באופן שאין למעלה ממנו. 


וחרמתו של הורדוס על שהרג את מרימי מצאה לה בטוי פיוטי באחד 
ממבחר ,זמירות"ישראל* (פ65ו16106[ ש6זפ6) של ביירון, שתרגם משוררנו 
ייל גורדון:,קינת הורדוס על מות מרימי אשתוי. בסערת-תאוותו קשה לו 
להאמין, שאמנם הרג את אשתו הענוגה והנחמדת : 


הַאָמִנס מַתָ? וּמִי הורידף ,קְבָר? | | | א את מוּמְתָה וּכְבֶר מָצָאת נָחַת -7 
מִי הַשְתוּלָל לחרוץ מֶנָת עָלִיּ? ְּלְבִּי זָה הַמָּלָא מַרְִעְצָבָת 
אָנִי, הָה, אנִי הגְדַלְתִּי הַשָבָר, | | לִבַּתהַָּחַם כַּתּפֶת קוּדְחַת, 


צור חַרְבִּי אָנִי שָכְרָה מַדְּמָיָ ' | 


פס מִפְלָט מֶנִי, כָּל תִקוָה כָּבָת. 

ואף תענוג אחד מתענוגיו של הורדוס, שבהם נסה לפכח את צערו, יודע 
התלמוד: ה מ ש ג ה מזכרת ,יניד ה ר ד ם א ו ת + (שבת, פכיד,. מיג, וחולין, 
ייב, מיא); ואף יופף בן מ תתיהו יודע לספר, שבארמונו של הורדופ 
היו ,הרבה מגדלים (שָבָכִים) בשביל יונים ביתיות" (מלחמות, ה', ר', ד6. ואף 
ה ערוך" (ערך ,יון", עין בערו השלם ל ק וה וטש, /1 ,124--125) כך ביאר 
מלת ,הרדסאותי או ,הירדופיות*: ,הירודוס המלך הביא יונים מן 
המדבר וגירל אותן בישוב ונעשו תרבות, ונקראו על שמ הירודופיות, 
חוץ מזה לא נזכר שמו של הורדוס ב ם ש נה בשום מקום. 

עוד נשאר הורקנום-הזקן - ואף הוא נפל חלל מידי העריץ; 
וכן גם קרובים אחרים | של בית-חשמונאי. אבל קודם לכן יש להעביר לפנינו 
את המאורעות המ דיניים בשנים הראשונות למלכותו של הורדוס. 
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% 2. מלחמותיו של הורדוס ויחסיו אל אַנטוניוס וקליפטרה 
ואל אַבנוסטוס (34--25). 

כבר ראינו, שקליפטרה -- אם מחמת ידידותה לאלכסנדרה או מחמת 
רצונה לרשת את מלכותו של הורדוס שעל גבולדמצרים, ובכלל לאַחד את 
מצרים וסוריה ‏ בידה -- היתה מקטרנת על הורדום תמיד לפני אנטוניום. היא 
לא הצליחה להסיר את לבו של הדיקטאטור הרומי מאחריו: זהבו של הורדוס 
היה חזק משנאתה של קליפטרה. -- אז החליטה קליפטרה לבקש מאנטוניוס, 
שיתן לה חלק מן הארצות הסמוכות למצרים, שהיו מכניסות הרבה כסף; כי 
חמפנית ורודפת אחר הבָצַע כמותה קשה היה למצוא. -- ואמנם, בשנת 34 
נתן לה אנטוניום את כל עריההחוף של ארץ-ישראל, זולתה צור וצידון, 
חלק ממלכות"ְעךָ ב ואת יריחו עם כל מגרשיה, שהיו בה יער של תמרים 
בשטח של 100 ריס (שעל-כן נקראה יריחו בשם ,עירדהתמרים") וגן גדול של שיחי- 
צר י, שמחירו כמחיר-הזהב (ואפשר, גם את עזה--עיין למעלה, עמ' 7, בהערה). אבל 
הורדוס יָדע, שהעיקר לקליפטרה לא השלטון על יריחו, אלא -- הכסף, שתוציא 
משם. על-כן ָכַר את א רצו שלו מידה במחיר 200 ככר לשנה. וכן הכר 
ממנה את חלקה במדינות"ערב. ולאחר שלוְתָה את אנטוניוס עד נהרדפרת, חזרה 
לרמ שק, ומשם באה לבקר ביהודה. הורדוס קבל אותה בירושלים בהררת- 
כבוד ונתן לה מתנות לרוב. אז נסתה לצוד גם אותו בכשפיה, אם מתוך רגילות 
לעגוב על כל הגברים, שמצאה אותם מצוינים באיזה דבר, או כדי לעורר עלדידי 
כך את קנאתו של אנטוניופ -- ויהרוג את הורדוס ויתן לה את ממלכתו; אבל 
האדומי הערום לא נפל ברשתה -- הוא אהב יותר מדאי את טרימי אשתו, 
שעדיין היתה | אז בחיים, ונתיירא יותר מדאי מפני אנטוניוס, שעדיין עטד אז 
בתקפו. ולפיכך נתן לקליפטרה מתנות ושַלח אותה בככור עד מצרים (34). 
הוא יָצא בשלום, אכל ארץ"ישראל סבלה הרבה: כספיה נתבזב:ו על שוחד 
בכל צורותיו. 

בשנת 32 התחילה המלחמה בין אנ טוניוס ובץ אוק טביינום. 
הורדוס היה צריך לבוא לעזרתו של אנטוניוס בחַיל כבד; אבל מאחר שלא יָדַע, 
במה תסתיים המלחמה, הסב הוא עצמו (ולא קליפטרה, כדבריו של יוסף בן 
מתתיהו, שמסכימים לו ו ו יל ה וי ז ] 10016ת2656) 106156(6. 6חט 157961/015606 
,7 --306 .55 ,1914 הו26 ,401 .7 וגם א וטו 48 .5 ,36:0065) 
את פני הדבר, שיצוהו אנטוניוס לצאת למלחמה על מ אל יך מלְדְערֶב, כדי 
לגבות ממנו בחוזק"יד את דמי-החכירה בעד חלק מארצו, שנתן אנטוניוס מתנה 
לקליפטרה, כאמור, והורדוס הוכרח להיות ערב בעד דמי-החכירה, שמאליך היה 
צריך לשלם בעד א ר צ ו של ו, כהורדוס בעד יריחו. קליפטרה שמחה על זה: 
יכה יוסי את יוסי" -- ולסוף יחלשו שניהם והיא הירש את ארצות-שניהם. 
ניקולויס הדם ש ק י, שיוסף בן מתתיהו יוצא בעקכותיו בכל הספורים 
מחייההורדוס, אלא שהוא מ ע ריך את הספורים הערכה יהודית-ל אומית, 
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הערכת הפרושים (מה שמיחסים החוקרים החדשים, ואוטו בראשם, למקור 
יהודי אנונו'מי מיוחד), -- מספר, שמתחילה (צח הורדוס את הערביים; אבל לאחר 
שבא אַת ינ יון, הסֶנֶן של קליפטרה, לעזרתם של הערביים, נוצח הורדוס. 
אבל הרבר לא יאָמן בשום אופן: שר"צבא של קליפטרה, שמאַליך פפק מלשלם לה 
דמידחכירה, יבוא לעזרתו של מאליך זה!-- הדבר פשוט: מאליך והערביים היו מלומדי- 
מלחמה יותר מהורדוס וחילו, ועל"כן נְצחו; אלא שהורדוס וההיסטוריון החצרוני 
שלו לא ידעו במי לתלות את המפלה--ותלוּה בקליפטרה, אויבתם של הורדוס 
ושל אבגוסטוס קיסר (נגד א וטו, שם, עם' 48). חיל-הורדוס פנה עורף 
במלחמה -- והורדום לא נועז במשך זמן ידוע לצאת למלחמה גלויה על הערביים, 
אלא ,,פשט ידו בגדוד" -- התנפל על ערי"ְערֶב פתאום ונטל מהן בזרוע ‏ מה שהיה 
יכול להספיק לתשלום דמי-החכירה, שמָאן מאַליך המלך לתת (32 קודם ספהינ), 

ו,לצרה אח יֶלד'. מיד לאחר מפלתו של הורדוס במלחמה עם הערביים 
היה רעש גדול בארץ יהודה, כנראה ב שרון: עד 30,000 יהודים גקברו 
תחת המפולת, ובהמה רבה (31). כנראה, מאז היה הכהן הנדול מתפלל בתפלת 
יום"הכפורים ,על אנשי-השרון: יהי רצון שלא יהיו בתיהם קבריהם" (ירושלמי, 
יומא, פ"ה, ה'ג). במצב קשה זה רצה הורדוס לכרות ברית"שלום עם הערביים 
בתנאים נוחים | לאלה; אבל המנצחים הפראיים, ששמעו על המצב הרע של 
יהורה, הרגו את מלאכי"השלום של הורדום וחזרו והתנפלו על יהודה. מצב- 
הרוח של החיילים היה מדוכא; והעם הרי היה נרגז כלפי הורדוס אף בשעת- 
נצחונותיו, -- ובשעת-מפלתו ובימי"אסון ‏ כאלה לא כל שָבַּן? -- הורדוס פנה 
אל חילו בנאום חם (שבוודאי חָבר אותו ניקולוים הדמשקי ויסף בן 
מתתיהו יְהַד אותו), ובו הראה, שהערביים עיוותו את הישר, שהרי הוא לשלום 
והם למלחמה, ולא עוד, אלא שהרגו את מלאכי"השלום של יהודה, מה שהוא 
חטא גדול, ובכן ודאי יְיָסרם ה' ויפלו במלחמה. ודברים אלה פעלו על היהודים. 
ולעומת זה יכלו לפעול רק על השכירים האליליים שלו דכרים אלה שבנאומו: 
,אל תהיו מדוכאים עלדידי התנועות של הטבע מחוסר-הנשמה ולא תראו ברעד- 
האדמה אות מבשר רעות לעתיד, כי הִהִפְעָלוּיוּת של יסודות-הטבע טבעיות הן 
ויותר מן ההפסר, הצפון בהן עצמן, אין הן מביאות כלום לבניהאדם" (מלחמות, 
א', י"ט, ד'). | החיילים נתלהבו. הורדוס עבר את הירדן. לא רחוק מרבת 
בני-עמון (פילאַדֶלפיה) התנגשו היהודים בערביים. המצביא של הערביים, 
אֶלְתְּמוּס (אלתום או אַלדלאַתֶּם--המַכה), אפשר שהיה משוחר (עיין מלחמות, 
שם, שם, ה ולא גזדרז לצאת לקראת היהודים--והערביים פנו עורף לאויביהם 
"ונסו מנוסתהחרב. | אז רדפו היהודים אחריהם והכו בהם עד 12,000 איש, וער 
0 נלקחו בשבי. הורדוס שב לירושלים בתרועת-נצחון, אף אם שום תועלת 
ממשית לא היתה במלחמה זו אף לעצמו, ולעמו לא כל שכן? - 

ביום ב' לססטמבר, שנת 31, נצח אבנוסטום את אנטוניוס על- 
יד אקציום. המצב נעשֶה מפוכן להורדוס, ירידו ועוזרו של אנטוניוס. אבל 
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לא אנשים כהורדום יעמדו באמונתם למִישָהו! עוד אנטוניוס חי, עוד הוא 
מתכונן לחזור ולהלחם באַבגוסטוס -- וכבר בגד בו הורדוס ,ידידו". = בעיר 
ק'זיקום שבסוריה היה גדוד של ,אתליטים מתגוששים' (גלאַדיאַטורים), 
שהתאמנו במשחקים שונים ליום חנינת חגדנצחונו של אנטוניוס, ‏ נצחון, שהיו 
בטוחים בו למפרע. כשָשָמָעוּ, | שבאה מפלה ‏ במקום נצחון, מהרו למצרים 
כדי לבוא לעזרתו של אנטוניוס. ואולם רידיום, נציבסוריה, לא נתן להם 
לעבור מסוריה למצרים; ובדבר זה היה לו הורדופם לער. ובכן ככר היה 
בידו אות ומופת, שהוא בעד אַבנוסטוס המנצח. אנשים כהורדוס הם תמיד 
בעד המנצח. עסקן מדיני ממין זה היה גם אַנטיפאַטר אביו, 

ועד שהלך הורדום לקבל את פני אבגוסטוס וּלְקְבְּצַן ממנו את אֶשוּר- 
המלוכה, היה מלא פחד, שמא יְצא חייב מלפני שליטדרומי והורקנוס הזקן יתנשא 
למלוך. פחד זה מוכיח, שהורדוס היה כמעט משוגע לדבר אחר. הורקנוס היה עכש 
בן שמונים ושתים שנה, לפי דבריו של יוסף בן מתתיהו, או, לכל הפחות, , 
2 שנה (כפי שהוכיח ₪6156(6( שת 6ת46856ז15 ,ה 8056 ם!61 ץצ 
2 .וזח ,407 .5 ,1914 .₪11 .7 %ת16ה2656)), ואולם הורדוס בדה עליו, 
שהוא בא בדברים עם מאַליך מלְערֶב אויבו ומתכונן ‏ לברוח אליו 
(מה שעשה באמת בימי-נעוריו -- בעצתו של אנטיפאַטר, אביו של הורדוס). 
כדי למצוא סער לעלילה זו זי מכתב של הורקנום (או גילה פנים בלתי- 
נכונות במכתב אמתי של הורקנום), הזמין אותו לדין לפני הפנהדרין (לכל 
הפחות, כך כתוב בקדטוניות, ‏ ט"ו, ', ב'), ‏ או לפני ביתדדין הורדוסי מיוחד 
(דירנבווג, משא א", עמ' 78, הערה 1), שלא נועז לשפוט אחרת ממה 
שדרש הורדום -- הרי הבריחה כשהיא לעצמה עדיין אינה חטא משפטמות, - 
והזקן המופלג נפל חלל עלזידי אותו האדם, שהוא עצמו גדל וְנְשא אותו 
והציל אותו ממות!... האחרון מבית-חשמונאי, | שהמלוכה היתה ראויה לו 
ושהיה מלך, כהן-גדול | ונשיא, נפל אף הוא חלל!... לא הצילה אותו 
הזקנה כמו שלא הצילה הבחרות את יונתן אריסטובלוס. הנמר הצמא לדם 
לא יָדע מנוח כל עוד נשאר שריד לבית-חשמונאי (תחילת שנה 30). 

ועריץ זה, | שביהודה נחתו הכל מפני מבטדעיניו, נעשה עניו ושפל 
כשהלך ,לקבל" את מלכותו מחדש מידי"אבנוסטוס. מופשט מכל הררדמלכות 
בא הוררום באביב שנת 30 לרודום, ששם יָשב אז אבגוסטוס המנצח. 
והורדום ,הריח" את טיבו של השליט הרומי. הוא יָרעַ, | שמושל רְחַנד"השקפה 
זה לא יטה הסד 0 פשוט. ולפיכך העמיד הורדוס ‏ פנים כאמיץ ואמתי 
ביותר: התפאר בפני אבגוסטוס באַמונו לאנטוניום וברצונו לבוא לעזרת ידידו 
זה והרי זה אות ומופת, שהוא גאמן"רוח ‏ ב כל ל -- ועכשיו יהא מסור 
לאַכנוסטוס כמו שהיה מסור קודם לכן לאנטוניוס. בקיצור: אותה הפוליטיקה, 
שנהל אנטיפאַטר אביו כשעבר מפומפיוס אל יוליום קיסר. | וביחד עם זה דאג 
הורדוס לכך, שנציבדסוריה, ‏ דידיום הנז', ‏ יודיע לאבגוסטוס (מובן, לא בחנם) 
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מה שעשה הורדוס לאַתליטים של אנטוניוס, ‏ וליתר בטחון קבל גם החלטה 
חדשה של הסינאָט ברבר אישור-מלכותו וגס -- נתן מתנות יקרות לאַבגוסטוס 
ושמַד בכסף את כל הקרובים אל השליט הרומי, ‏ כל זה, ביחד עם חשבונו 
של אבגוסטוס, שהורדוס יכול להיות לו למשען ידוע בסוריה, פעל על השליט 
הרומי לאַשר את הורדוס במלכותו. וכשבא אבגוסטוס זמן מועט לאחר זה, בדרכו 
למלחמה על מצרים, ‏ לכ נען, מהר הורדום לצאת לקראתו ל ע כו וקבל 
אותו בכל סימניזההכנעה של עבדים, גם הכין צידה הרבה לו ולחילו המהובה; 
והנקל היו לו לבזבז ‏ סכומים עצומים ‏ מדמי-נתיניו | על כלכלת החיל הרומי: 
,לקיסר עצמו הגיש, חוץ מזה, למתנה 800 ככר, ובזה הביא את הפל 
ליכנליל דה עה ש:היר א הוטם היב תו ייהת היטגיד ו לאדיזונ ודיתם: ימי יה והות 
פומ ה (שוה פיה:י/ב'כ. חקהי*שיל מ ל כ ות ו" (קדמוניות, ט'\ ר, ז') כך רלהל 
הורדוס את ארצו כדי למצוא חן בעיני הזרים, ששָמו עליה עולדברזל, 

אבנוסטוס הלך למצרים וניצח את אנטוניוס, | שהתמכר לקליפטרה אף 
בשעת המלחמה המכרעת. אנטוניוס וקליפטרה אָכדו שניהם ביחד את עצמם 
לדעת (אַבגוסט, שנת 30). הוררוס הלך למצרים: הוא בא להשתדל, שיוּשב לו 
מחוז יריחו (ואפשר, אף עזה), שגל אנטוניוס ממנו ונתן לקליפטרה, 
והוא קבל לא מחוז זה בלבד, אלא אף כמעט את כל הערים היווניות, ‏ כבוש- 
ינאי, | שהרומיים קרעו ממלכות-החשמונאים, ולאחר שההזירו אותן פעם אהת 
להורקנוס ‏ השני, הזרו וקרעו אותן מעל ארץישראל. אלו הן: גדר (לא 
ב'ז הו '/םהם יתא" ו ש דמ הל ן, ועריההחוף: ."יפ ה ה-ע זה אנת וחק 
ומגדלשוו (שרשן, סטראַטון). הערים הללו, ביחוד עריההחוף, היתה 
הכנסתן מרובה ‏ - והורדום נצטרך לכסף כלזכך! -- חוץ מזה, סימן של אמונה 
יִחָרה במלך היהודי היה -- מה שנמסר בירי היהודים | השלשין בערים יווניות, 
הורדוס, לֶא שמחה והכרת"תודה, ליווה את מיטיכו ואיש-חסדו, בחזירתו 
ממצרים, עד אנטיוכיה (סוף שנת 30). 

ומה היה לו להורדוס, ‏ לכאורה, לבקש עוד? -- בני בית"ינאי נכרתו 
אָחר"אַחד, ‏ מנער ועד זקן, ‏ מן הצעיר שבהם, יונתן אריסטובלוס, ‏ ועד הורקנוס, 
הזקן שבהם. תקיף היה הורדום במלכותו, שנתרחבה הרבה, והרומיים חָלקו לו 
כבוד. | והיהודים -- הם פחדו וחרדו מפני קריצתדעינו. | ולכאורה יכול. היה 
לישב בשלוה. אבל עריץ זה כְערְפָּד טָלַע דמידאדם ולא יָדע רְוָיָה. ובדבר 
זה היתה לו לעזר ש לומית, שהיתה אחותו לא רק בבשר, אלא גם 
ברוח -- רוח שואפת לדם ורצח. 

שלומית זו, לאחר שנפטרה מיוסף, בעלה הראשון (יוסף בן מתתיה 
אומר, ‏ שנהרג עלדידי הורדוס מפני שגילה למרימי את פקודתו של הורדוס 
להרגה אם יהרגו אנטוניוס ומפני ששלומית הלשינה עליו, שהוא ניאף עם 
מרימי, אבל, אם כן, לא רק ניתנה פקודה א ח ת בדבר מרימי ש ת י פעמים, אלא 
גם שלומית הלשינה על ש ני בעליה), נישאה שנית לארומי מבני מרום-העם, 
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קו זְגְבֶי, שאבותיו היו כהנים לאליל האדומי ק 1 אבל נתיהדו בימי יוחנן 
הורקנוס (הראשון). את קווזגבר זה אנו מוצאים בשעה שכבש הורדום את 
ירושלים מידי מתתיהו אנטיגנוס והנה הוא מצוּוה לתפוס את כל הכרוכים אחר 
ביתהחשמונאי ‏ (עיין למעלה, ראש הסעיף הקודם). בין הכרוכים אחר מתתיהו- 
אנטיגנום היו גם ב נ יד ב ב א (בלא יסור הכנים ג יז ה לפנים: ,בניד ם ב א'"-- 
%6), -- ירושלמים עשירים ומכובדים (מ,יקירידירושלים'"), | שכנראה, היו 
קרובים לבית-חשמונאי. בשעה ש הלל וש מאי יעצו לפתוח את שעריההעיר 
לפני הורדום, התנגדו בנידבבא לכך בכל תוקף, -- והעם, שבד אותם מאד, 
נשמע להם ונלחם בהורדוס בכל עוז. הם היו, איפוא, חייבידמיתה בעיניו של 
הורדוס. ‏ ואולם קוזגבר, ‏ מרוב"כבוד, | שרחש להם העם, או מפני שקכל את 
אוצרותיהם, הסתירם מעיניו של הורדוסם במשך 12 שנה; והורדוס שכח אותם 
לגמרו, בינתיים נעשה קוזגבר נציבו של הורדוס ב א דום, ומשנאתו להורדוס 
או מרצונו להיות מושל באדום כהורדוס ביהודה בא בדברים עם ק ליפ טרה, 
שתקה מהורדום את א דרום כמו שלקחה את יריחו )). דבר זה לא הצליח-- 
ונודע להורדוס, שבקש להווג את קוזגבר, ‏ אלא ששלומית אשתו התחננה על 
נפשו אֶל אַחיה -- והוא קכל חנינה. כך, לכל הפחות, מספר יוסף בן מתתיהו 
מפיו של 8 הדמשקי, ובכן -- מפי הורדוס. ואפשר מאד, שכל זה בדו 
הורדוס או שלומית מן הלב, כדי שיהא להם פתחון"פה על שנהרג קוזגבר 
משום מעשה ישן-נושן. = יהיה. איך שיהיה, במרוצת הזמן נמאס קְגְבֶר על 
שלומית אשתו והיא שלחה לו ספרדכריתות, מה שהוא שלא כדין, שהרי 
,לפי חוקי-היהודים" אך הבעל יכול לתת ספר-כריתוה לאשתו ולא להפך. כך 
מעיר יוסף בן מתתיהו בפירוש (קדמוניות, ט'"ו, ז', "). כפי הנראה, כבר היה 
והג אז דין ,מאוםס עלי" (השווה משנה, כתובות, פ"ז, משניות א'--ה' וט'--י", 
אל כתובות, ס'ג ע"ב, ורמב'ם, משנהדתורה, הלכות אישות, י"ד, ה'), שהוא 
עתיק מאד, שהרי מצאנוהו בפָּפירוסים הארמיים מימידע זר א (עיין הוצאת ש, 
די ייפ םס ב, השלח", פפירום 62), ,השלח'", כרך י"ז, עמ' 514--515); אלא 
ש צורת-ההתגרשות היתה שלא כדין (,כופין ‏ אות ו להוציא'). - ומכיון 
שלא בעל היה לה עוד קוזגבר, הלשינה עליו לפני הורדוסם אחיה, שזה 12 
שנה הוא מסתיר את בנידבבא, וגילתה את מחבואם (אפשר, מלשינות זו על 
מי שהיה בעלה גרמה לו ליוסף בן מתתיהו לספר, שהלשינה גם על יוסף 
בעלה הראשון). הורדוס מהר להרוג את קוגבר וגם את ליפימא כוס, 
בד או א כ שי שיא סיר 1 ד ס תוא" - ידידי" של. הוררוס: שהעלילה עליהם 
שלומית, שנתקשרו עליו ביחד עם קוגבר, וכן גם -- את בני-ב בא, 


') מפני-מה חושב אוטו (47 .5 ,0665ז16], הערה *) את הדבר האחרון בלתי- 
אפשרי -- איני יודע: קוזגבר יכול היה לחשוב, שבתור ממונה על-ידי קליפטרה יהא לו שלטון 
יותר נדול מבתור ממונה על-ידי הורדוס (ועיין גם שם, עמ' 56--56: אוטו חושב, ששלומית 
האשימתו בתור ,ראש מפלגה אדומית' שואפת לחירות גמורה, שהתנגדה גם לתורת-ישראל!). 
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אהובי"העס וקרוביההחשמונאים (25 קודם ספה'נ לפי שיִרֶו, 28 או 27 
לפי אוט)). 

גם התל מוד שמר זכר קלוש ממעשים נוראים אלה: בסוף האגדה 
המובאה למעלה על ה,תינוקת היחידה, | שנשתיירה מבית-חשמונאי", שמָתה 
לרצונה, אנו מוצאים: ,אמר (הורדוס): מאן (מי) דרש: ,מקרב אַחיך תשים 
עליך מלך* (דברים, י"ז, ט'וא? -- רבנן (החכמים). קם קטלינהו לכולהו רבגן 
(עמד והרג את כל החכמים). שבקיה ל ב בא בן בוטא למשקל עצה מיניה 
(הניח ‏ את ב בא בן בוטא לקחת עצה ממנו). אהדר ליה כלילא דיילא, 
נקרינהו לעיניה | (הקיף אותו | בעטרה של דוקרני"הקפוד -- או של עלוקות - 
ונקר את עיניו)" (בבא בתרא, ג' ע'ב וד' ע"א). בב א בן בוטא זה, שנשאר 
ן החכמים שנהרגו, -- וכי אין זה זכר קלוש מכניד ב ב א, | שנשארו מבית- 
חשמונאי והורדום רצה להרגם, אלא שקוזגבר צַפָנֶם בחושך י"ב שנה? -- 

איך שיהיה, ‏ לאחר שנהרגו גם בנידבבא ‏ ,לא נשאר עוד שום אדם -- 
אומר יופף בן מתתיהו -- ממשפחתו של הורקנוס, באופן שהורדוס שלט 
שלטון יחידי ולא היה אדם בעל-חשיבות, שיעמור לשטן לעבירותיו" (קדמוניוה, 
ט"ו, סוף ז, י). 


6 3.: בגיניו של הורדופ. הפננון ההורדרפי (לעלך, 10-24 )) 


הונח להורדום מכל אויביו מסביב, אבל אך מאויביו היחידים. נשאר 
אויב קבוצי, שאהאפשר לאָבדו: עם-יהודה כול; הורדוס ידע את 
התמכרותו של העם הזה לבית-חשמונאי | יָרע, | שעלדידי השמדת בית-המלוכה 
החביב על העם אך הַרְבָּה את המשטמה של ההמונים אל ה,עבד של בית- 
חשמונאי", אל ה,יהודידלמחצה', | כמו שקורא לו בן-מתתיהו (06אסטסוגגןף) : 
הרי אביו היה אדומי ואמו ערביה... מה יעשה, איפוא, וידכא את השנאה 
שבלבותיהם של ההמונים ביהודה ? ומה יעשה, שיקנה לו בתוכם, אם לא 
חבה, ‏ לכל הפחות, כבוד וגדולה ? -- בנפש התאוונית | של העריץ רב-הכשרון 
חיו שני הצרכים הללו כאחד: לדכא ולהפָּבד, ‏ להטיל אימה ולנטוע יראת- 
הכבוד. ‏ ולספק את שני אלה ביחד יכול היה רק על-ידי ,מעשה רב" אחד : 
עלדידו' |בובקנום יט פוא ריים; 

אכן, אילו היה הורדוס מלך עומד ברשות-עצמו, ודאי שהיה מבקש 
כבור ותהלה על שדַהדקרֶב ; היה מְקוָה לקנות את לבות"נתיניו עלדידי נצחונות 
במלחמה ועלדידי הרחבת-הגבולים ‏ של הארץ; ועלדידי כך אף היה מספק את 
תאות-הכבוד העזה שלו. אבל הוא היה משועבד לרומיים ולא היתה לו 
אפשוות להלחם אלא ברשותו של קיסרדרומי; ולככוש ארצות אי"אפשר 
היה לו כלל וכלל. ‏ ובכן במה ינחל כבוד ותהלה, אם לא - בבנינים? - 
כל העריצים טימות"עולם היו עושים להם שַם"עולם לא רק עלזידי מלחמות 
כבירות, | אלא גם עלדידי בנינים מפוארים, וטלכים בלתי-נלחמים, כ ש ל מה, 
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למשל, הנחילו שמותיהם לרדורות עלדידי בניניהם הגדולים. הורדוס, שלא היתה 
לו אפשרות להלחם הרבה ושאף אילו היה מנצח במלחמה, לא היו הרומיים 
נותנים לו לִיהָנות מפריהנצחונותיו, לא נשאר לו אלא להתגדר בבנינים. 

וקיסר"רומי, | שהתנגד למלחמות בין המלכים המשועבדים לו, ראה את 
הבנינים בעין יפה. ראשית, הרי זה ענין של תרבות בארצותדה,ברברים"; ושנית, 
לכבודו הין נכנים רוב הבנינים המפוארים בימים ההם. סוויטוניוס אומר 
על תקופת-א ב ג וס שום: ,רוב המדינות (פרובינציות) יסדו, נוסף על המקדשים 
והמזבחות, ‏ גם משחָקים אחת לחמש שנים (כלומר, פעם בכל ארבע שנים) 
כמעט. בכל עיר ועיר, | המלכים הידידים' | ואף ,החברים' (עיין עליהם למטה) 
בנו אף כל אחד לעצמו, כל אחד במלכותו, ערים על שם הקיס" 
(.60--59 ,₪5%05קש4 ,105ח506%0). ובזה ‏ הרי אפשר היה להשיג שני 
חָפָצִים בבת אחת : להחניף לקיסר ולהתפרסם בעולם הגדול כאחד, 

ואולם על כל אלה נוסף גורם מעשי. כל עיר חדשה היתה נכנית 
כמבצר והיתה יכולה לשמש מצודה בשעתההצורך, ושעת-צורך זו היתה יכולה 
\בוא עד מהרה. הורדוס יָדע, שאינו חביב על גתיניו, והכיר, שקשה לו מאד, 
כמעט אידאפשר לו, שיתחבב עליהם. הוא, האדומי, היהודידלמחצה והמשועבד 
לרומי -- במה ישכיח מלבו של העם את בית-חשמונאי, ‏ שמיסדיו ‏ היו כהנים 
וגבורים ‏ לאומיים ‏ כיהודה המכבי וממשיכיו היו נשיאים ומלכים בני- 
חורים, |כהנים נדולים, | משחירי"האומה ומרחיבי"גבוליה, ‏ כיוחנן הורקנוס 
ואלכפנדר ינאי? - העם שוטם אותו משטמה כבושה; וכל רגע נכון 
הוא להתפרץ ולמרוד במלך, שניתן לו עלדכרחו. ‏ ועל-כן הרבה לבנות ערים- 
מבצרים וארמונות"מצודות, | שיהא יכול להשַגב בהם מפני ה,אויב הפגימי", 
דכר זה משעים יוסף בן מתתיהו בפירוש כמה פעמים (קדמוניות, ט"ה 
ח', ה'; מלחמות, ז, ח', ד). ומי יודע ? -- אפשו, השב בסתרדלבו להשגב 
בהם גם מפני -- ה,אויב החיצוני", | אם לא עור ימצא חן בעיני אדונו הרומי 
ותהא אפשרות כל-שהיא לעמוד בפניו (מלחמות, שם, שם, שם). אבל קיסר- 
רומי ‏ אינו צריך אפילו להשוד בדבר זה: הרי כל הבנינים המפוארים לא 
נבנו אלא לכבודו ולכבוד ‏ אשתו וכנותיו ‏ וידידיו, ‏ וברובם אף נקראו בשמו 
ובשמותיהם. 

בירושלים שמש לכל התכליתות הללו ביחד -- לספוק אהבת-הני, 
תאוות"הפרסום וצורך-ההגנה -- ארמוגו של הורדוס ‏ נבנה בשנת 24). 
הוא נבנה מאנכנידשיש והיה מקושט בזהכ ובאבנים מובות. היו בו אולמות 
הרבה, | שהנהדרים שבהם נקראו ,קיסריון" ו,אגריפיון' -- על שם אבגוסטוס 
אוהבו ; ודרגשים ומשככים היו בו להמון בני"אדם -- וראי, 
לחיילות ‏ ושוטרי"ראשו של המלך, הארמון היה מצוין בקשוטיו ועשיר בזהב 
ובשיש כל-כך, עד שעלה בזה, לפי עדותו של יופף בן מתתיה, אף 
על בית-המקדש (מלחמות, ‏ א', כ"א, א'). אכל אף ארמון זה לא שימש 
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היכלדמלך בלבד : הוא שימש גם מבצר להשָנב בו בעיר העליונה, 
שבה נכנה, ‏ כי הארמון היה מוקף חומה מיוחדת, שנתנצרה לצדה הצפוני 
בשלשה מגדלים רמים וחזקים : מגדל "מרימי (על שם אשתו האהובה 
שהוג) מנרל -פ צאל (על שם אחיו שנהרג) ומגדלהיפיקוס (על שם 
ידידו ‏ שנהרג, במקום של ,מגדל "חננאל" הקדום, שהתרגום המיוחס ליונתן 
לירמיה, | ל"א > ל"ק " ולזבליה,* י"ף, =יקל ורא ללר ‏ למגרל - ₪ קיו סז יי 3 
שלשת המגדלים ועל הארמון הגובל אוהם בפרטות : ו הד 3 ד 
ועד היום נשתמר אחד מן המגדלים הללו, | שבטעות הוא נקרא כיום |מגדל- 
דור', ‏ ובאמת הוא ,מגדל"פצאל" או ,מגדל חננאל"היפיקוס'. | אף ארמונו של 
הורדוס לא היה, איפוא, ‏ אלא מבצר. ‏ ואמנם מימידט יט וס ואילך, ואף בימיד 
התורכים, היו משמשים המגדלים הנשארים -- או האחד, שנשאר במרוצת- 
הזמן -- מקום"תחנותו | של הצבא. ורק בימינו ‏ זכינו = שב,מגדל-רוד" תהיינה 
תעווכות ‏ של אמנים עבריים. 

והורדוס ‏ לא הסתפק בארמון-מבצר, הוא בְצר בירושלים את הבירה 
(באָרים, חקרה הקדומה), שבנה יוחנן הורקגוס בשעתו עיין ,היסטוריה 
ישראליה, 1!, 79), צפונית לבית"המקדש, וקרא לה על שם אנטוניוס אוהבו : 
אנטוניה, הורדום היה רגיל בכמו אלה. כעוף"הקורא, שמטיל את בִּיצִיו בָּקִָּים 
זרים, כך היה נוטל את הבנינים, שבני החשמונאים, משָנה ומחַדש אותם וקורא 
להם בשם יוני או רומיה אוה בשם אחד. מבנידמשפחתו, -- והרי הם נעשים 
בניניו של הורדוס! -- כך עשה לה,בירה' וכך עשה לכמה וכמה מבצרים וערים, 
שאין אנו יורעים את מוצאם החשמונאי, כשם שבכל הפוליטיקה המדינית- 
הכלכלית שלו מצא את הדרך פלולה לפניו עלזידי החשמונאים, ביחוד 
עלדידי = יוחנן הורקנום ‏ ואלכסנדר ינאי, ‏ ואַךְ | נתן לפוליטיקה ‏ זו צורה יוונית= 
רומית, כך נהג אף בנוגע לרוב בניניו: ‏ מה שבנו הם חיזק והרחיב -- וקרא על שמ 
או על שמותיהם של קרובין, ידידיו ואדוניו, 

ולעומת זה בנה עיר אחת, ש הרם יוחנן הורקנוס. זוהי העיר שומרון, 
שכבש יוחנן הורקנוס בסערת"מלחמה ושראה בה צרה ואויבת לירושלים, ועל- 
כן הרס אותה עד היסוד בה, ואולם אותה ככר הקים מחרבותיה ‏ נביניוס 
בימי הורקנוס השני, ודאי משנאה ליהודה ומתוך שאיפה, שתהא עיר זו עם 
מקדשה על הרגריזים (מלה אחת !6 מַתְחָרִית בירושלים והרדציון. ‏ ועיר זו 
דוקה מחדש הוררוס, שכבר ראינוהו נוטה לשומרונים עור קודם שנתמלך 
ביהורה, ברוב פּאַר והדר וקורא לה בשם כקֶבַּסטי על שם אבגופטופ- 
סָבַּסְטוּם ביוונית. בפירוש מטעים יוסף בן מתתיהו, שהורדוס בְצר את העיר 
שומוון-סבסטי בתור ,מבצרדמשגב נגד כל העם' ()ןף 00( ד טסה 
ודוה 6/0|06% ש006,6ן20) ו,בהיותה רחוקה מירושלים דרך" "יו 
אחר, יכולה היא לשמש אמצעי מצוין לשעבד גם את העיר (ירושלים) 
וגם את הארץ" (קדמוניות, ט'"ו, ח', ה'). לתכלית זו הושיב בתוכה הרבה 
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מחייליו הזקנים וגס הרבה בני עמים שונים, שמשך את לבותיהם עלדידי ההיכל 
הגרול (מקרש שומרוני או יווניי, שבנה בשומרון ושהיה למוקש לישראל ; 
ועוד ‏ יותר--עלדידי ‏ מה שנתן להמתישבים בשומרון חלקות"אדמה, ,האדמה היותר 
טובה בכל הארץ' (קדמוניות, שם, שם, שם). ואמנם, גם המ שגה יודעת את 
טובה של אדמת-סבסטי ומעמדת זו לעומת אלו את ,חול ת המחוז" (ה,דו'נות", 
שאינן ראויות להַזְרָעַ) ואת ,פרדסות ס ב ם טי" (משנה, ערכין, פ"גן מ'ג) -- 
המשובחים והפורים ביותר. גם את השומוונים, שקרא להם בן[-סירא ,לא" 
עם" (בןדסירא, נ', כ"ה--כ'ו), הקים המלך ה, יהודי" שטן ל,עמו". 

ואולם לא שומרון-סבסטי נעשתה הצרה הגדולה לישראל, אלא עיר 
קרובה לה. הורדוס בנה מחרש את העיר ‏ מגדל-א סטראטון (עשתורת), 
שבימי החשמונאים נקראה בשם ,מגדלדשור', וקרא לה בשם קיסויה, על 
שם אבגוסטוס קיפו. עיר. זו היא העיר הראשונה בכל הערים שבנה. וכפירוש 
כותב. יוסף בן מתתיהו, שאף אותה בנה בתור ,מִצָדָה | נגד כל האומה כולה" 
(טַסוּסֶטסְסֶע \זצסה 6098 0ז). שתים-עשרה שנה עסק בבנינה (10-22 
או, לדעת א וש ו 9-22). הוא עשאה עירדהחוף היותר מצוינת שבארץ"ישראל, 
אבל גם העיר היותר. יוונית ‏ שבה, הנמל שלה היה מצוין ‏ ביותר = והיה = יכול 
להתחרות | בנטלדפיביאום שעלזיד ‏ אתונה. כדי להגן על הפפינות מן 
הסערות עשה לה מאבנים גדולות מאד, שהכיא ממרחק בהוצאות הרבה, בַּלֶם 
(016 ,גחגח03ה1316!), שנזדקר הרחק לתוך הים והָתש את כחדהגלים. על גכי 
בלם זה נבנו בתים לסַפנים, ועל. ידו -- רְצִיף, ששמש מקוס"טיול = לבנידהעיר, 
הנמל בלבד נעשה עיר שלמה, שנקראה בשם ,תֶבּסטוס', להבדיל מ,סבסטי" = 
שומרון. בנטל המתוקן נתכוין הורדום להפריה את ה מס חר בארצו. שהרי 
קיסריה מוטלת בין יפו ובין ד א ר; ושתי הערים ‏ הללו כאחת הן, כעתה 
כאז, בלתידראויות ‏ להיות נמלים ‏ הגונים מפני שקשה להספינות לגשת קרוב 
אל החוף שלהן, שהוא מלא חולְיָם מצר אחד וְכִיפִידסלעים מצד שני, ואמנס, 
קיסריה נעשתה ברבות הימים ‏ מרכז"המסהר של ארץ-ישראל. ועל ‏ זה הין 
הארץ והאומה יכולות להכיר תודה להורדוס אילמלא קלקל בימין מה שתיקן 
בשמאל. את העיר קיסריה מָאַר וקישט עד מאר. הוא בנה בה הרכה בתים 
וארמונות ‏ של שיש, גם חומה ומגדלים עשה לה, ואחד מן המגדלים קרא על 
שם ררוזום, בנורחורגו של אַכגוסטוס. ‏ וכך עשה את קיסריה. לעיר"מבצר - 
הנר יר ך כיכת. רגה ק ה : לא נרתע לאחוריו מלבנות בעיר זו, בטבורה של 
ארץ"ישראל, על גבעה גבוהה, מקדש רומידאלילי לשם הקיסר, שבו העמיר שני 
פסלים ענקייס, האחד -- זה של אבנוסטוס בתבנית זָיאום האולימפי, 
והשני -- זה של רומי בתבנית האלילה הַירֶה האַרגיבית, בתזוגו של 
זיאוס! -- שלשה עמודים מהיכל זה נלקחו על-ידי הוויניציאָנים מחרבות-קיסריה 
והובאו לוויניציאה ושנים מהם, שעומדים על ה,כְּכֶרון" (18226+8כ) של 
ציה. ‏ זו מרהנבים :את , העין ביפים. (עיין :| 6!קטפק 6 11150006 ,8 ת6א .2 
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3 ,7 15:86 '1). וכך נעשתה קיסריה עיר. יוונית גמורה מלכתחילה לא רק 
עלדפי יושביה ‏ (הם נכרים ‏ הין ברובם מאז), אלא נם עלדפי כל תכונתה, 
למרות מה שהורדוס נתן זכויות שוות בתוכה ליוונים וליהודים. | ברבות הימים 
נעשתה בירתו של המשגיח הרומי- וממנה יצאה הרעה אל ישראל. 
היהודים קראו לה ,רומי זעירתא" (רומי הקטנה, לעומת ,רומי רבתי") ;| ,קיסרי 
בת אדום" -- כך קורא לה התלמוד (מגילה, ו' ע'א), על שם המלך האדומי 
מיָסדה ועל שם רומי, שמאז נעשתה שם גרדף לאדום, מפני שהמלכים 
והנשיאים מבית הורדום האדומי לא נראו ליהודים הלאומיים אלא כעבדידרומי 
(,שישי ושמחי בת-אדום -- זו קיסרין ורומי', איכ'ר, | עה'כ: שישי, הוצאת 
בובר, דף ע"). ו,קיסרין" או ,קיסרי" נעשתה צרה לירושלים. ,קיסרי וירושלים-- 
אם יאמר לך אדם: חרבו שתיהן -- אל תאמין, = יָשבו שתיהן -- אל תאמין, 
חרבה קיסרי ויָשבה ירושלים, ‏ חרבה ירושלים ויָשבה קיסרי -- תאטין" (מגילה, 
שם). ,עד שלא החרבה ירושלים לא היתה מדינה בעולם השובה לפניה כלום ; 
וכיון שחרבה נעשית קיסרין מטרפולין' (איכ'ר, | עה'כ: ‏ היו צריה, הוצאת 
בובר, דף ל'ג) - ולכבוד א ג ר יפ ם, ידידו וידיד"הקיסר, | בגה הורדוס מחרש 
את העיר א נתידון וקרא לה בשם אגריפיון או אגריפיאַם, ועד 
היום נמצאו בחרבות ת ידָה, מצפון לעזה, שרידידבנינים ‏ מימידהורדוס. 


ואולם לא רק על שם הרומיים בנה הורדוס ‏ ערים ובנינים | שונים או 
יותר נכון, חידש עלדפי רוב את הערים והבנינים, שבנו ההשמונאים. הוא ביקש 
לעשות ,נצחיים" את אביו ואת אמו ואת אֶחיו -- ואת עצמו. ולפיכך נטל את 
העיר כ פר-בא, שכבר היה לה ערך מדיני ביסי אל כ פנדר יכאי 
(היסט' ישר' ,1 ,131), בְנְאָה מחדש וקרא לה בשם אנטיפ טריפ 
(משנה, גיטין, פ"ז, מ"זן תוספתא, שם, ז' [ח], ט'; תוספתא, דמאי, א, י"א; 
גימין, ע"ו ע"א ; סנהדרין, צ'ד ע'ב ; יומא, ס"ט ע"א ;| ירושלמי, הענית, פ'ד, 
ה'ח; שם, מגילה, פ"א, ה'א; שהש'ר, עה"כ + הגך ישה, ועהיכ:' נופת 
ת מופנגה; קה'ה עהכ: בבוקר זבע ורעך; יהתין נמיכן: איכ, 
עה'כו היו צריה, הוצאת בובר, דף ל'ג), על שם אביו!). עלדיד יריחו 
בנה עיר חדשה וקרא לה בשם כופו, על שֶם אמו, ובעמקדהירדן, מצפון 
ליריחו, יסד עוד עיר חדשה בשם פִּצְאָלָה (ביונית 6\ף0000), על שם 
אחיו, שעל שמו נקרא גם ,מ גדל - פצ אל" בירושלים, מגדל, שלא נפל 
בגדלו מן המַנְדְלוּר ,פאר" במצרים, ‏ ולדעת רוב החוקרים הוא הוא הידוע 
עכשיו בשם ,מגדלדדוד" (עיין למעלה). נראה, שהיה להורדוס רגש של קרבת- 
משפחה ממין מיוחד : האָב והאָם והאחות (שלומית) היו קרובים לו יותר 
אפילו ממרימי אשתו האהובה, ואפילו מבניו, כך הוא טבעו של האדם 

י) עיין עכשיו על ,,אנטיפטריס -- ראש-אל-עין" . 516 106 ,שו זפ|א ‏ .שש 
4 ,11 ,1023 ,ץ+50616 |%8ה07!6) 6ה|78|650 ]ס |ההזטס1 ,הסזהת5 הו 6%תקה 0% 
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הפרומיטיבי. | אף בזה נתגלה הברברוס האדומי, שלא קלט לא את תרבות- 
היהודים, שנמנה על עמם, ולא את התרבות ‏ היוונית, | שהתהדר והתקשט בה 
כלפי חוץ. 

ואף את עצ מו לא שכת הורדוס. הוא כנה על שמו ש גי מבצרים 
בשם הורדיון: האחד - בההרים, לנוכח ארץ-ערב, והשני, החשוב ביותר, 
ששים ריס (מהלך שלש שעות) מירושלים, לא רחוק מעיר ת ק וע, במקום 
שנקרא עכשיו בפי הערביים תל הא ל פ'ורידיס, ואצל הגוצרים מימי- 
הבינים ‏ ואילך: שזשפה6אהגז] (לדעת גריץ, ||!1, 15, 219, הערה 2+ ,בית- 
חדודו" ‏ שבמשנה, יומא, פ"ו, מ'ה, צ"ל ‏ ,בית"הורדו', | או ,בית-הירורי", כגירסת 
הערוך). ‏ זהו המקום, שניצל בו מן היהודים, | שרדפו אחריו בסוף ימיו של 
הורקנוס השני (,היסט' ישר", !|, 221). לזכר הצלה זו, שאימלא היא לא היה 
,ביתדהורדוס" בעולם, יסד את המבצר השני, שבְּצַר וחֶזֶק אותו הרבה ובנה בו 
חדרים למלך ולשומרי"ראשו; אבל לא לזכר- ה ה צ ל ה בלבד. הוא רצה למצו 
בו אף ה ג נה מפני האוויב הפנימי, ואפשר -- אף החיצוני, כמו שראינו בנוגע 
לסבסטי וקיסריה. לתכלית זו אף ביצר מחדש את שני המבצרים, שבנה אלכסנדר 
ינאי? את מכוור ואת מְצְָדָה. בשניהם בנה היכליהמלך; ‏ אבל בעיקרם 
שמשו הגנה כלפי פנים וכלפי חוץ כאחת. בדבר מִצְדָה אומר יוסף בן מתתיהו 
בפירוש, שנתבצרה לשם הגנת הורדום על עצמו גם מפני מרידה מצד 
המחזיקים בבית-השמונאי גם מפני התנקשות בנפשו מצד 
קליפ" טרה מלחמות, ז, ח, ד'). לתכלית כפולה זו שימשו גם הערים, 
שבנה או חַצֶּש הרחק מירושלים: גבע על גבול- ה גל יל, לא רחוק מ עכו 
על המורד הצפוניההמזרחי ‏ של הכרמל (אפשר -- שיך אַבָּרִיק 0 
הגבול הדרומי של הנליל), שהושיב בה קולוניה של רוכבים זקנים ועל שמם 
נקראה גם ,עיר"הפרשים" (6₪%הח\ 6ו(6א), ו ה ש ב ו ן, העיר האמורית-המואבית 
העתיקה, שכבש א כסנדר ינא בעבר-הירדן כמעט מול יריחו 
(כיום -- חרכות חַסְבְּאַן[), ‏ ואף בה הושיב הורדוס מוש בה צ'באיה, כדי 
להחזיק על-ידה את השלטון בעבר-הירדן. 

אבל בזה לא הסתפק. אותן הערים, שלא בנה ולא חידש, השתדל 
ליָפות ולקשט; וכטעם היווניההרומי דוקה. ‏ בירוש לים כבנה תיאטרון 
ובבקעה | שעלזיד ירושלים - אמ פית יא טרון דבר זה, שעורר כמאה 
וחמשים שנה קודם לכן למרידה בא נטיוכוס אַָפיפאַנס, יצר עתה 
אדם, שנחשב בעיניו ובעינידהעולם לסלך-היהודים. וכשָחנך את קיסריה, לאחר 
שתים"עשרה שנה של בנין, לא מצא אופן נאה של חנוכת-העיר ממשחקים 
של אַתליטים מתנוששים זה בזה, גלאַדיאַטורים מתאבקים בהיות טורפות 
ומשתאות של זלילה וסביאה, שעלו בדמים מרובים (קדמוניות, ט"ז, ה', א'); 
ולא נתקררה דעתו עד שיסד בקיסריה משחקי-התגוששות אחת לארבע שנים 
(שנקראו ,משחקים חמששְנְִיים'). ולא בקיסריה האלילית בלבד יסד משחקים 
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כאלה, אלא אף בירושלים הקדושה גופה!. . . נקל להכין (ויוסף. בן מתתיהו 
מטעים דבר זה, כיהודי גמור, בעקבות המקור האנונו'מי היהודי שלו, בכל תוקף, 
למרות "מה שכתב ספרו בשביל יוונים משכילים, | שלא ראו שום עוון בזה!), 
כמה היה העם היהודי ברובו מתמרמר למראה בנידאדם נטרפים עלדידי פריצי- 
חיות, | ובכלל, ‏ למראה כל ,חוקות-הגויים" ‏ הללו, שהחשמונאים נלחמו בהן 
ובעָרוּן מן הארץ. אבל הורדוס לא השגיח בעם בנידון זה כלל. הוא קנא את 
קנאתס ‏ של המ שקָקים האולימפיים, שהו מתנונים והולכים אז 
מחוסר עזרה חמרית, ותמך בהם בסכומים עצומים עד ששבו לתחיה (קדמוניות; 
ט"ז, ה', ‏ ג'; מלחמות, א'/, כ"א, ייב). | מלךְ-ישראל הדואג למשהקי"האולימפוט,-- 
כלןם !יש לך.:הבר -תמוה :מזה?! -= 

ואולם הורדוס ‏ הלך בדרך זו -- למצוא חן בעיני היוונים | (כל | אלה, 
שחושבים לראות בזה -- כ א וט ו וחכריו = ,,פוליטיקה של התבוללות* מכוונת 
ויוצאת מתוך ש יטה תרבותית מ"חדת, אינם אלא טועים) -- עד הקצה 
האחרון, ‏ לבניד רודום בנה על הוצאותיו את מקדש א פול ון. = בעיר 
ניקופוליס, שנכנתה בקרבת א ק ציום, לזכר נצחונו של אבגוסטוס, 
בנה הורדוס על חשבונו את רוב בניניההצבור. ב א כשיוכיה ובאי חַיאופ 
בנה או קומם את אולמידהעמודים של שיש שבוהובות הראשיים, ובאַנטיוכיה 
אף רצף את הרחוב הראשי באבנידשיש. ב א ש ק ל ו ן בנה מרחצאות ובארות. 
בטריפולים שבסויה (טיאַבלוס), בע כו ובד מ שק בה גימנסיונים. 
את גֶבָ ל בפיניקיה (ביבלופ) ‏ הקיף בגדרות. ‏ בצידון ובבירות בנה 
תיאטרונים ותקן שווקים ומקומות ‏ של צבור ובלורקיה עשה צנרות 
של מים. ואף א תונה ולא קידימון החוקות, המטרפולין של היוונוּת, 
גהנו מפזרונו של המלך היהודי, | ואמנם, )יש בידינו כְּתוכת אתונית, | שנחקקה 
לכבודה של בָּ ריניק ה בת אגריפם הראשון, ובה נקראת בריניקה: ,חוטר מגזע 
מלכים גדולים, שעשו צדקות לעיר (אתונה)'. 

יש בבניניו של הורדופם פגנון מיוחד, שאפשר לקרוא לו ה,פגנון 
ההורדוסיי ושהוא קרוב באָפיו הכללי ל ה פגנון הדורי הוא מצטין 
בשימוש באבנים שלמות וגלומות מצד אחד ובעמורים של שיש, של פורפירין 
ושל שַחַס מצד שני, כובד וגראַנדיוזיות וחוסן יש בכניניו, ביחד עס איזו יפעה 
רצינית, אם מוּתר לומר כך. כבנינים העבריים העתיקים ביותר, אף הם עשויים 
בלא מלט ובלא טיח, וסור חסנם והָשָאָרוּתם במשך אלפִים שנה גלום בהנחתם 
ושקוּעם. בנינים הורדוסיים שלמים פחות או יותר נשתיירו ‏ עד היום אך מעט 
(שרידי בנניו של הוררוס ‏ מיובים הם בכל הארץ); אך אלה שנשתיירו 
מעוררים | תמהון ויראת-כבוד | למרות ‏ היותם | בעיקרם חקוי לבניניההחשמונאים 
והמשך שלהם (עיין 260--268 ,6 ,0'158726 6|קטסק 60 .1156 ,ג ה 6 ל]; 
קל וזנר, בימי בית שני, ברלין תרפיג,. עמ' קכיו--קכיח). 
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8 4. הפוליטיקה של הורדוס. מלך-היהודים או מלך-הגויים ? 

לא קשה לשער, שהיהודים התיחסו לפזרנות זו, שלא היתה לפי כחותיה 
של הארץ הקטנה, בשלילה גמורה. והם חרקו שָן על הטובות, שעשה הורדוס 
לשונאיהם בנפש, שאילמלא החשמונאים היו בולעים את היהודים זה כבר. ואף 
צריהתרבות שבדבר לא היה מוכן ליהודים, הם, שלא יכלו לפלוח 
ל אלנכפנדר יגאי את חולוניותו 7 כבושיו הגדולים ולמרות כל מה 
שעשה ליהד את הארץ כולה ולפתחה על-ידי פוליטיקה כלכליה יהודית-לאומית ; 
הם, שאף של מה המלך, כשנעשה פזרן וסבלן לדתות אחרות, נמאס עליהם 
למרות כל הכמתו ולמרות מה שהעשיר את הארץ עלידי פָּתוּח המסחר בארץ, 
ומרדו בו בחייו | ונקרעו ‏ מעל ביתו לאחר מיתתו, - האיך יכולים הין לראות 
במנוחה משחקים אליליים ורציחת בניההאדם לשם תענוג 5 פזור"כספים 
על היכלידאלילים | וחיזוק מנהניההגויים? -- לא לחנם גדלה המשטמה בלבותיהם 
ל,עבד האדומי", שסָלקו את אחריותם מעליו ולא רצו לראות בו מלך-ישראל 
כלל. ומשטמה זו השפיעה מצדה על הורדוס,. הקשתה את לבו הקשה גם בלא 
זה, מִלְאֶתו חשד וְהרְחַתדמרד במקום שהיה יפוד לכך ובמקום שלא היה ועשתה 
אותו אכזרי. כהעריצים היותר נוראים של ההיסטוריה האנושית. 

ואולם. לא רק קנאי-היהודים ‏ בזמנו של הורדוס וחכמי-ישראל בזמן שאחריו 
לא חשבו את הורדוס למלך-היהודים משנאה למעשיו הזרים ומקנאה לרתדיהודית ; 
אף בזמננו נמצא קנאי כזה. ר' יצחק אייזיק הלוי, בעל ,ורות 
הראשונים" (חלק ראשון, כרך שלישי, פראַנקפורט ענ'מ, תרס"ו), ‏ נסה להוכיח 
בעשרות עמודים, שהורדוס לא רק לא היה ויו 4 אלא אף לא ש אף 
להיות כך, | לדעתו, ‏ השתדל הורדוס כל ימיו להיות ,מלְך-הגויים" ולא ,מלך- 
היהודים", כל מעשיו. של הורדום לטובת עריההגויים. וכל הערים, שבנה בארץ- 
ישראל ברוח-הגויים, הם, לדעתו של רי"א הלוי, ראיות מספיקות לכך. -- ואולם, 
קודמדכל, : ראוי. להעיה, ‏ שרעיון זה הוא ‏ עתיק מ"אד: ככר עלה על דעתו 
של ירס ף בן-מת ת יה 1! -- אף היפטוריון יהודידיווני זה, שלבו - בין שני 
מגניטים בכל הנונע להורדופ: בין דברי"הגנאי של ה פ רוש ים (ה,אַטונוּ'מוס היהורי", 
מקורו השני) וכין דנריההשָנח של ניקולוים מדם שק מקרו הראשו), 
מתפלא על העובדה, שהורדוס הרבה לעשות לטובת הגויים הזרים לו ממה שעשה 
לטובת היהודים נתיניו. ועל זה מצא יוסף בן-מתתיהו השובה מספקת: את כל המעשים 
התמוהים יש לבאר במַה שכל חייו של הורדוס סכבו על שני צירים: א ה ב ת- 
השלטון וא הבת -הכבוד. ומאחר שידע, שכל מה שיעשה לטובת נתיניו 
יהא כדכר מוכן מאליו וסוף"סוף לא ימחלו לו היהורים על מוצאו הזר, על 
שגזל את כתרדהמלוכה מידי החשמונאים, על ששפך דם לרוב בלא דין ומשפט, 
על שהתרפס כעבד לפני הרומיים עובדיההאלילים ועל שהפיר תורת-ישראל בכמה 
ממעשיו, -- לא נשאר לו לספק את אהבתהכבוד שלו אלא עלדידי החסדים, 
שגמל לערים היווניות. שם לא היו מוצאו הזר וגזלת-הכתר - הסרונות כלל; שם 
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לא דקדקו במצוות שבין אדם למקום, ואף לא באותן שנין אדם לחכרו; שם 
היתה החנופה לכל תקיף ושליט דבר רגיל; שם היו מליצים- רְיטוּרִים" ‏ מפרסמים 
ברבים. כל ,עושה"צרקות', תהא מאיזו פניה שתהיה, וכל רודף"כבוד היה בא שם 
על שכרו הורדוס ידע דבר זה, הוא וֶדע, שעלדידי צדקת-פזרונו בערים היווניות 
שבארץ-ישראל ומחוצה לה יתפרסם שמו בעולם; וכך ישיג מחוץ לארצו מה 
שאי"אפשר לו להשיג בארצו. ואמנם, הוא לא טעה בחשבונו: החנפים מן 
היוונים ‏ הם הם שקראו לו ,הורדום הגדול"!), בעוד שנתיניו קראו לו ה,עבד 
הארומי"; וכל ,מעשִי תקפו וגבורתו', שאנו מוצאים אצל יופף בן מתתיהה 
באו מתוך ספריו של ההיליניסטן האלילי ניקולויס מדמשק. -- ויוסף בן מתתיהו 
מוסיף על ביאורו בדבר סבת הטובות, שהרבה הורדום לעשות לנכרים יותר 
מליהודים -- הרדיפה אחר הככוד של המלך מָשָפַלדהמדרגה -- ואומר, שעס-ישראל 
לא היה יכול ,,להחניף לאהבת"הכבוד של המלך בפסלים או במקדשים או בבנינים 
דומים לאלה"; | ועלדכן פנה אל היוונים, | שבידיהם היו כל אמצעיההכבוד הללו 
(קדמוניות, ט"ז, ה', ד'). ובמקום אחר אנו מוצאים אצל יוסף דברים, שכאילו 
מכוונים הם כלפי דעתו של בעל ,דורות הראשונים" ממש: ,וביותר. שֶם גבול 
לנדיבותו (של הורדוס) הפחד שמא יהעוורו הקנאה או החשד, שכְשַהוא מיטיב 
לערים [זרות] יותר ממושליהן, רודף הוא אחר מטרות והוקות" (מלחמות, א', 
כ"א, ‏ י"ב), = הראיה היותר. ברורה, | שאף בעיניההיהודים רצה למצוא חן ובמקום 
שודע, שעלדידי מעשה רב יתפרסם ביניהם, היה נכון לעשות כך בלא שהשגיח 
בהוצאות העצומות, שיָש להוציא על זה, - הוא בנין בית-המק רש, 
זה = ,בנין-הורדוס', ‏ שהוא מפואר כל"כך בספרות"ישראל. הבית הגדול והקדוש הזה 
היה הבנין היחידי, | שאפשר היה לבנותו בארץ-ישראל בבטחון לנחול על-ידו 
כבוד. ויקר. מן היהודים, -- והורדוס בזבז על בנין זה סכומים עצומים יותר מעל 
שאר הבנינים (זולת היכלו). כמודכן הרגיש את עצמו יהודי ו,מלְך-היהודים" בכל 
הנוגע להגנה על יהודי חוץ"לארץ. כשבא הורדוס ל א יודיוגיה, מָיטילינה 
הל סיב הס לקבל פני אגריפה הרומי (בחורף בשנת 22021 קודם ספה'נ), 
באו היהודים היושבים באיידיוון לקכול על שכניהם ועל הפקידים הלוחצים אותם 
ומעבירים אוחם על דתם; והורדוס העמיד להם פניגור והשתדל לטובתם ככל 
יכלתו, -- והסניגור, ‏ שרבר בשם היהודים הללו, קרא להורדוס כמה פעמים בשם 
,מלכנו" (קדמוניות, ‏ ט"ז, ב', ג'--ה), וכפי הנראה, אף הפקודות לשיבהם של 
יהודידא פיה ויהודידק ו' ריי גי שבארץ לוב, שהוציא א בגנום טוס קיסו, 
אף"על"פי שהן מזמנים שונים, לא הוצאו בלא השתדלות מצד הורדוס, שהרי 
יופף בן מ תתיהו הכניסן באמצע ספור-מאורעותיו של הורדוס הראשון 
(עיין שם, 1, א'-ז'; וכל דבריו של ,בעל דורות הראשונים', חלק א', כרך ג', 


י) אמנם, אוטו (156--149 .55 ,11670065) מעיר, שיוסף בן מתתיהו קורא להורדוס 
הראשון -- ,,הגרול* (6ץָ6ון 6) אך בהזדמנות אחת (קדמוגיות, י"ח, ה', ד'), ואפשר, שכוונתו 
בזה -- ,,הבכור", ,,הראשון", כהוראת מלת ,הגדול" בעברית. 


היסטוריה ישראלית 27 


עמ' 25--36, בגידון זה אינם אלא דברידפלפול בלבד). יהודי-ק יריה דרשו 
להיות שליטים (שפטפדשסָא) בעיר זו ,מפני שבונהדקסריה ‏ היה הורדום 
מלכם ממוצא יהוד" (0ש6ץ ד וסט6שסץ6ץ 001606 עד עף110006 
6010טס1* -- קדמוניות, כ', ח', ז'; השווה מלחמות, ב', י"ג, ז'). וכשָפנה פול א 
הערבי, ראש השוים של עבדת (או עובד- 0068066") מלך-הערביים, אל 
הורדוס בבקשה, שיתן לו את ש לומית אחותו לאשה, דרש ,מלך-הגויים" 
(לפי רי"א הלוי) ממנו, שיקבל עליו דת יהודית 10080400" עד 06ד ויףק000ץן2) 
(ו8090; וכשלא רצה השר הערכי הנדול לְמַלא אחר תנאי זה (וקודם- 
כל--להָמול), לא ניתנה לו שלומית לאשה (קדמוניות, ט"ז, ז', ו'). ועל מטבעות- 
הנחושת שלו, שהכתובת שלהם היתה, אמנם, יוונית ולא עברית, לא נועז לחוק 
צורת"אדם, ‏ כמלך יהודי נמור. ‏ בכל העוברות הללו יש די לסתור את הדעה, 
שהורדוס רצה להיות מלך-הגויים דוק ה. ובכלל, למה כעס ונתרעם כל-כך 
על המתננדים לו ביהודה אם לא רצה להיות מלך-היהודים כלל? -- 

ואולם ‏ יש יסוד לחשוב, שהורדום פיזר צדקתו לנכרים ער קצוי-ארץ 
ואיים רחוקים ‏ ממש לא רק מתוך אהבת-הכבוד בלבד. להלן (6 8) גראה, 
שהיתה לו בזה גם סטרה כלכלית. ואולם גם פניה ‏ מדינית גרמה לכך, 
יופף בן מתתיהו ‏ (מלחמות, ו, ה, ד'), טאציטוס (13 ," ,14/86) 
ופוויטוגיוס (4 .6 ,5טח45\2ק65/) מחליטים ה אחד, שאחת מן הסבות 
העיקריות | של המוידה הגדולה שלפני החרבן השני -- והוא הדבר בכל שאר 
המהפכות | המדיניות ‏ בימי בית שני -- היה ה,יעוד | הנשמע לשני פנים, שהוא 
מצוי גם בספרים הקדושים, שבימים ההם ימשול אחד מארצם (של היהודים) 
על העולם כולו" 06ט6וןף800 05006 06 שא 600006 00(06ן6 = 406ן400) 
סט שד 0006 6\ד 0ה6 טסע6%6 צ00ו%0 ע0ד 066 06 000)גן6סץ 
(6ע6ון00ו0 6ףד ַ8סמַסָ6. ומאמונה זו לא ניצל -- כמה שיהא הדבר תמוה 
בהשקפה ראשונה -- אפילו הורדוס עצמו. | יהודי"אדומי זה, שהיה וודף אחר 
הככוד בלא גבול ושעם כל שכלו ה,בריא" ו,הוש-המציאות" שלו היה מלא 
אמונות תפלות, -- האמין בסתר-לבו, שהוא הוא שעתיד להיות אותו ,מושל 
כפה', שהיהודים צפו לבואו וקראו לו בשם ,מלך-המשיח'. רעיון זה לא היה 
ברור לו; אכל היה נראה לו תמיד כבעד הערפל, כתקוה רחוקה, שצייך 
הכשיר את הקרקע להגשמתה. כי עריצים בעלי גפש אפלה ותאָוונית כהורדוס 
וכיואן האיום מלך-רוסיה הם בעת ובעונה אחת גם ,פוליטיקאים ריאָליים" 
ביותר = וגם בעלידהזיה | ובעלי תקוות כמוסות וערפליות, שהן גדולות כגודל 
רדיפתם אחר הכבוד ועמוקות כעומק תאוותיהם התהומיות. רק במובן זה אפשר 
להסכים לדעתו של אַלברט ריוויל1), שהורדוס היה מצפה להעשות שליטדעליון 


;212--209 ,204--223 ,] ,1006 74715 .,60 25 ,ה6%ז1%823] 66 5ט165₪. (י 
8 ,]|| ,6טט6ק 026006(6] ,2:0586) ז06 0465ז16] ; ]א א<--]!]) אא ,66 156 
6 84 11 
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בעולם כשתחלש רומי עלדידי הסכסוכים בין מושליה. שאין התגשמותה של תקוה כזו 
מן הנמנעות--יכול היה לראות ממלכות-הפרתיים, שלא נכנעה בפני רומי כל 
הימים. באמת צפה הורדוס למלכות עולמית מעין זו של מלךְ-המשיח. ראיה לדבר 
אנו מוצאים בספורו של יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, = י"ז, ב', סוף ד') בדבר 
הסרים בגוהי (30/006), שהפרושים הבטיחו לו, שה, מלך העתיד. לבוא'", 
כלומר, מלך-המשיח, יעשהו אב ופטרון וישיב לו את היכולת לראות חיים 
עם אשה ולהוליד בנים!), הורדום הרג בכעסו את בגוהי סריסו זה : הוא עצמו 
קיווה להיות ה,מלך העתיד לבוא" (עיין, י. ק ל וזנר, ישו הנוצרי, עמ' 167--168), 


| 


ואמנם, אבי-הכנסיה אָ פיפאַניום (בספרו : 20 ,1 ,11461) אומר, שה, הורדוסיים" 
שבאיוונגליון (11008,0000') הם החושבים את הורדום למשיח 3 הן אמנם, 
זה לא נכון ביחס. לימידישו*). | אבל בדבריו של אָפיפאָניום נשאר זכר עמום 
לחלומו של הוררוס עצמו. מובן, שאדם חַשָשָן וזהיר כהורדוס, כל עוד לא מצא 
שעת-הכושר לפרוק עולדרומי מעל צואריו,--משך בעול והחניף לתקיפים. וכך עברו 
עליו כל ימיו בשעבוד בלא שהגיעה לו שעת-כושר זו לעולם. וּבינָתַיִים בנה. בנינים 
יקרים ופזר סכומים עצומים על דברים של מותרות כדי למצוא חן בעיניהם של 
עמי התרבות. היוונית ובפרט. בעינידרומי. ‏ וכשהיהודים היו קיבְלים על הבזבוז של 
כספי-האומה ‏ לצרכים שאינם הכרחיים, ‏ וכיחוד. לבנין מקדשים לאלילים, היה 
הורדוס מתנצל, שהרומיים מכריחים אותו לכך: ,לפני היהודים היה מתנצל, 
שהוא עושה כל זה לא ברצונו, אלא עלדפי פקורה וציוויים, בעוד שהיה מוצא 
חן בעיני הקיפר והרומיים עלדירי מה שהיה שַם לב לכבודם יותר. מאֶל . מנהני- 
הארץ" (קדמוניות, ט"ו, ט', ה'4), 

לא לפלא הוא, איפוא, שחָימה כבושה היתה בלבבות הישראליים לעריץ- 
עבד זה, ‏ חימה זו יכלה להתפרץ בכל הקפה אך לאהר מיתתו של הורדוס. 
אז באה מלאכות יהודית | מירושלים לרומי לקבול לפני. אבגוסטום קיפר על 
סדרי"המלכות, = שהנהיג הורדוס. והרי הכאַראקטיריסטיקה של הורדום בפיה. של 
מלאכות זו: ,הוא (הורדוס) המציא. מעשידעריצות, | שהיו עלולים .להביא כליה 
על היהודים, וגם לא השש מלהנהיג חדשות הרבה, שבדה מלבו, ‏ על דעת- 


') עיין: 18 .וחת8 .ט 209 ,+]] .%6ה62656(16) ,ז6ז₪ת56 שתקן כראוי את התרגום 
המשובש של כל מתרגמי ספר ,קדמוניות-היהודים"* במקום זה. 

:) עיין גם-כן: .|816ז510קתטז0שג56 6ה0|56ת28צ2 6ם|₪ ,55טג זז 6 .5 
ספר-היובל ל פימונפן. קופנהאגן 1923, עמ' 142. 

3) עיין : פקתותהוק36 16 ,1,886 קק 50זו!א 6תג ת186%850 08%865ת 
[20--110 ,[ ,1020 תהס0ת1.0 | ,ע%וה1508זת )2‏ 06 ;|0ה008ז10] | , %0+0) .ץש 

.5 200 ,]1 ,1-11666קקט5 ,.1% .60855 .0 1004616א27ח1%6416 85 /וס55ץ ץ)-ץוטגק 

+) להשקפה זו על שאיפתו של הורדוס לממשלה-בכפה בצורה, שנחן לה ריוויל, 
מהנגד אוטו (162 .5 ,116:0065]) בכל תוקף: .ריאלי" ביותר היה הורדוס ואי-אפשר שישגה 
ברמיונות-שוא כאלה. ואולם, לרעתי, עריצים ,אפלים* כאלה הם ריאליסטים והוזים בלתי-נורמליים 


בעֶת ובעונה אחת. הפפיכולוגים מכירים בכפילות זו מאז. 
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עצמו. | המון בניהאדם | השמיד בדרכים, | שלא יַדָעוּן | דברידהימים, | שקדמו לו, 
אבל אומללים מהם הם אלה שהשאיר בחיים, ‏ כי לא רק שוויים היו בפחד- 
מות מפניו, אלא גם בדאגה לרכושם. את הערים הםמוכות [לארץ- 
ישראל] והמיושבות מנכרים קפשט בלא הפפק מן השוו 
והדלדול של היושבים במלכותו את הע, שמצא - הוץ 
ממוק פי"ם ממינ'ן"-- ב מצ'ב של'אימידות? הביא ל*"ד* דלות 
גמורה; את המיחסים היה דן ל מיתה על-פי הסבות היותר קלות 
ומחרים את רכושם ומאלה, שהיה נותן להם את נפשם לשלל, היה 
נוטמל את ממונם. חוץ ממה ש המ פים המוטלים על כל אחד ואחד 
מדי שנה בשנה היו ניטלים במרוע, איהאפשר היה בלא שוחד 
הת דתי נסי לו - גם "לקרוביו ‏ וידידיו "ולפקידיו ‏ גובי-המסים." כי' ב ל א 
שלמונים אי-אפשר היה לישב בשלוה. ומוטב שלא לדבר על 
אָנוּס 7 ועינוידנשים מצדו: מאהר שנעשו טעשים אלה בשעת שכרון 
ובלא עדים, היו המעונות שמחות על השתיקה, כדי שהמעשים ישארו בלתי- 
נחקרים, ‏ כמו על איהעשותם. וכך התיחם הורדוס אליהם אל 
החוליםו בש כ ריוד ה" "של" ח"ית = טיר ו יאו ליך "יהי ת הרשנ לית 
לשלטון על בני-אדם, אףפעליפי שהעם סכל צרות וגדודים הרבה 
קודטי"לכן "אי"ץ ‏ דר יר םיו ירוד ע*ם' צר ה?" שית האיר רפיה 
וריע חש היבייא "ה ור דד ל לייה ע םל (קדמוניות, ו "יי א" ב 

ואותם הדברים על הורדוס הביא יוסף בן מתתיהו, ביתר קצור וביתר 
עוז, במקום אחר: ,לא מלך היה (הורדוס), ‏ אלא העריץ היותר אכזרי, שמלך 
בממיט ל הומים/" "ב כ ייד אד ם" 'ב ל א" סים פיר ב יצחל אבל ' מורלם "של 
הנשארים בחיים היה מעוררם לחשוב את הנרצהים למאושרים. הוא לא רק 
ענה את גופי-נתיניו אחד"אחד, אלא אף הציק לערים שלמות. את 
עויו יש ליד ש דרד"רא ת"הע'ריים ה"בכ ירת כ שיש; ' רלק מיייה ה ויק 
ת"מת ג'רת "מ דים ד ה י"ה" ד י'ם. " בכלל- פבלו ‏ היהורים"* תלאות'" מיהי 
הורדום במשך שנים מועטות יותר משַָסבלו אנותיהם בכל משך-הזמן מיום 
שיצאו מבבל ושנו לארצם בימי אחשורוש" (מלחמות, ב', ', ב'). 

ואמנם, כל ה פוליטיקה הפנימית של הרדוס יכלה אך להיניז 
את היהודים הנאמנים לעמם, דתם וארצם. 

ה ספנהדריה, ההנהגה העליונה האמתית של העם בימיההחשמונאים 
ולפניהם | (ה,זקנים" = וַחָבַרדהיהודים'), | היתה בימי"הורדוס ‏ כמו שאינה; באופן 
שיש מפקפקים אפילו במציאותה באותו זמן. הוא הכנים לתוכה את אנשי- 
שלומו; לפעמים אנשים משפל המדרגה, שהיו עושים את וצונו של איש- 
חסדם, כמו שראינו במשפטם של הורק נוס הזק[ מרימ, תוד. הורשה 
לה לדון אך על ענינים ‏ דרתיים ואף א זרחיים; באלה יכלה להוציא 
משפט כרצונה, בענינים מ דריגיים היה הורדוס פונה אל ביתדדין מיוחד של 
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יועציו ושריו, ‏ או היה כופה את הסנהדריה להוציא משפש כרצונו, ‏ רצוןְעריץ 
(עיין למעלה 8 1). ערכה הרוהני היה חשוב גם אז: בראשה עמדו גדולי- 
הדור, ‏ הל ל וש מ א , שבימיהם עסקה מאוגס אך בענינים דתיים ואזרחיים 
בלבד (עיין ,דורות הראשונים' ל רי'א הל וי, ח*א, כרך ג', פרנקפורט עניימ 
תרסיו, עמ' 607--672); אבל ערכה המ דיני יָרד כמעט עד לאפס. 

ואף הכהונה הגדולה אָברה את כל חשיכותה,. את הכהנים 
הגדולים היה הורדום מהליף כלבוש; ואת בגדי הכהן הגדול היה שומר במבצר- 
אנטוניה תחת השגהתו ומוציאם מתחת ידו רק ליום-הכפורים או אף לשלש 
רגלים. זוהי המצאתו העולבת, שלמדו ממנו אחרזכך הנציבים הרומיים. | לאחר 
שהומת מת תיהו-א נטיגנום (השנט מָנה לכהן"גדול את ה נמ אל,- 
אדם לא ממשפחה של כהנים גדולים (אמנם, אפשר, מכניהצרוק, שנשארו או 
הלכו בגולה) ובלא שרשים עמוקים בקרקעההארץ, שעלדכן לא היה יכול 
להבָּבד עלדפני כל העם וְלְיטָשות בעל-השפעה בארץ; ובכן לא היה יכול להפריע 
את הורדוס ממעשיו הרעים, לאחר זמן מועט פָּטר את חנמאל ומָנה במקומו 
בעל-כרחו את יונתן - א ריס ש ובל וס (השלישי), אחיה של מרימי אשתו; 
אבל לא עברה שנה -- והכהן-הגרול הצעיר הוטבע ביריחו, -- ודאי, לא בלא 
פקודתו של הורדום (עיין למעלה, 6 1). אז חזר חנמאל לכהונתו. ואולם 
לאחר חנמאל זה באה שורה ארוכה של כהנים"גדולים, | שהקים והסיר הורדופ 
ככל מה שמצא נכון לפניו | על פי חשבונות פרטיים, | ,מדיניים* ‏ ו,כלכליים", 
כלבוש היה מחליפם כמעש משנה לשנה: ישוע בן פיאבי, שמעון 
בבר י,ת:ה/ם < (שה, בייתוס);,-מ\ת.ת, כה,ג ,ב ןח כא,ר פעל ה פון יום חוכ 
אגל פ;.יועזר בן,בי ית ום,-- הרי השורה. הארוכה, של.\כהגים, גחולום? 
ששימשו במקדש בזמן פחות משלשים שנה ... טפוסי ביותר הוא מָנויו של 
שמעון בן בייתוס ‏ או בייתום עצמו (עיין דיר בורגג משא אי, עמ' 80, 
הערה 64 שמעון זה, בן לכהן אלכסנדרוני בייתוס, או בייתוס עצמו (יועזר 
בעברית ? -- 066ף₪0 -- עוזר ביוונית), | שהיה מפורסם בשָשרו, היה כהן-הדיוט, 
שלא הצטיין בשום דבר זולת עשרו וזולת מה שהיתה לו -- בת יפה להפליא בשם 
מרימי, כשָם היפהפיה החשמונאית. תאוותו של הורדום, | שעל-פי סימנים 
שונים יש להחליט, שהיה אָרוּמומאָן. נמור, ‏ התלקחה בו למראה הנערה היסה, 
עלדפי רוב היה נוהג להביא אליו את הנערות, | שחשק בהן, בעל-כרחן, למלא 
בהן את תאוותו ולשלחן הביתה, כעדותה של המלאכות היהודית הנזכרת למעלה. 
ואולם שמעון (או בייתופ) הכהן היה עשיר גדול ומפורפם בעיר ואי"אפשר היה 
לעשות שערוריה כזו ביחס לבתו היפהפיה; ולפיכך הוכרח הורדום לישא את 
מרימי (השניה) כדת משה וישראל. ואולם שמעון בן בייתוס (או בייתוס עצמו) 
היה ,מפורסם יותר מדאי אך במדה שאי"אפשר היה שלא להשגיח בו, אבל 
לא היה חשוב כל צרכן כדי שיהא ראוי להתחתן בטלך'; וט סבה זו 
בלבד, בלא שום סבה אחרת (מה שאומר על זה דיר בורג משא א", 


היסטוריה ישראלית 31 


עמ' 0, אינו אלא דרשה) פֶּשָר הורדוס את הכהן"הגדול השוע כ, 
פ יא בי - ומָנה את שמעון בן בייתוס (או את בייתוס עצמו) כהן גדול - 
ואז נשא את בתו של שטעון (או של בייתוס, אחותו של שמעון), בת כהן- 
גדול (קרמוניות, טיו, טי, ג')... הדבר אירע לערך בשנת 23. ושמעון (או 
בייתוס) זה וביתו אחריו (שהרי הכהן-הגדול האחרון בזמנו של הורדוס, יועזר, 
היה גם"כן ,בן" בייתוסי) הם הם שנתנו טקום לכלול את ה בייתוסים 
ביחד עם ה צדוקים ‏ צדוקים ובייתוסים' בתלסוד). על בית-צדוק, 
הבית העתיק של כהנים גדולים, שנעשה, מימי התלמיים והסיליקיים, ואחר-כך 
מסוף ימי יוחנן הורקנוס עד הורדוס, ‏ משפחה של מיוחסים, קרובים למלכות, 
רודפי שלטון ותענוגות ‏ ומשַמרים בכל הנוגע לתורה הקדומה, - נוסף עכשיו 
גם בית-בייתופ, שאף הכהנים הגדולים והמשיאים לכהונה מתוכו 
התנשאו על העם, נתחברו אל הורדום ויועציו, ‏ נחלקו עם הפרושים והתנגדו 
לתנועה הדתית-העממית, שנהלו הפרושים. לפי השערתם של די ווגיאָה, 
עמ גנואל ל יף וש מ ואל ק ליין:), יש במצבת בנידחזיר (,ביתהההפשית* 
ליהודים, | ,קברדיעקבי לנוצרים) שבקרבת נחל-קדרון מקום"קבורתם וכתֶכהם של 
הבייתוסים ?). 

נקל להבין, האיך התיחסו ה פר ו ש יים אל הורדוס. למרות מה שלא הפריע 
אותם מעבודתם הרוחנית בדרשת התורה ובתקנות דתיות מפני שלא הַחָשִיב את 
שתי אלו ומפני שרצה למשוך אחריו את העם ההולך אחר הפרושים 
(בעוד שהצרוקים נְנְהוּ אחר החשמונאים האחרונים), שמפני כן לא עָכב מלהעמיד 
בראש הסנהדריה הדתית את הלל ושמ אי (הלל, בתור בבלי, היה רצוי 
ל1 ביותר, שהרי בעצמו התיחש על הבבליים ומינה כהן-גדול בבלי תחילה),--למרות 
כן רק ,עבד אדומי" ראו הפרושים בהורדוס ולא מלך בישראל. ולפיכך, כשדרש 
מהם בתחילת-מלכותו להשבע לו שבועת"אמונים, נמנעו מזה, כהאיסיים; והורדוס 
מחל להם דבר זה הפעם בזכוּתם של ה ל ל וש מא י, שכדי להנצל משפיכות- 
דמים יעצו לפתוח לפניו את שערידירושלים. שאר העם מוכרה היה להשבע, 
ומי שלא נשבע -- נהרג, לאחר כמה שנים יצאה פקודה להשבע שבועת-אמון 
שנית*) - הפעם לא בגופטוס קיפר ולהורדוס כאחד כלעיך 
בשנת 7 או 6 קודם ספהיס). ש שת אל פים פרושים נמנעו מלהשבע. 
הוררוס מטיל עליהם קנס גדול, עונש של ממון. קנס זה מכנסת במקומם אשתו 
של פ ר ור ה, אֶחיו של הורדוס. ובשכר זה חזו בעלי"המסתורין שבין הפרושים 


1) עיין :| ת6ן0) .ותטתסו%ק!ז6פת1 5טכז20) 65ה56וַת14511הק-ב106156. ,ת161 א .פ 
.7 55 .1920 

י) אבל עיין גם-כן : י. ק לוזנר, מיטי בית שני, עמי קליו--קליז. 

3) וו. אוטו (102--08 ,65--64 .55 ,0065ז116) חושב ביחד עם ווילהויזן נגד 
שירֶו, שהיתה השבעה רק פעם אהת בין שנות 12--6 קודם ספה"ג, ‏ ובה היה העיקר-- 
להשבע לאבגוסטוס קיסר, והורדוס נכלל בשבועה עמו. ואולם עיין נגד זה קדמוניות, טיו, י', ד', 
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לפרורה, שבקרוב יבוא מלך-המשיח, ומבניו יהיה, ויישב על כסא הורדוס (ואפשר. 
בדתה ,חזון" זה מלבה שלומית הרְשָעָה, שהסיתה את הורדוס. אֶחיה בכל מי 
שיכלה). ועל זה נהרגו פרושים ‏ הרבה, ביחר עם הסרים בבגוהי, עם הפקיר 
ק א רופ ועם כל המקורבים להורדוס, שהאמינו ב,חזונםי של הפרושים (קדמוניות, 
.בי 0 

וכשם שלא יכלו הפרושים להתפשר עם שבועות-אמון לקיסר ולמלך, 
כך לא יכלו להשלים עם כל ה ממ ש לה ההורדופית, שהיתה יותר 
וכיוית וש סש היוכד"י תו 

בעריצותו נשען הורדום על חיל של נכרים, חיל של ש כירים: 
הראקיים, גרמנים וגאַליים, אף בזה יֶצא בעקבות החשמונאים האחרונים; אלא 
שגדש את הסאה אף כאן: לחשמונאים היו גם חילים נכריים ולו היו ר ק 
נכריים (לכל. היות- היו לו גם חיילים אדומיים). ,כאילו--אומר יוסף בן מתתיה 
בהזרמנות אחת--נצטרך למגן כזה נגד נתיניו" (שם, ט"ו, ט', ה'). זולת פקיד עליון 
אחד בשם 0(06ה0, | ששיער וויל הויזן (%6ת6ןת2050) .188 .ש .|86ז5ן 
1 .ותהה ,314 .5 ,40 7) בצדק, שהוא שפן בעבריה, אחיאב, דודו של 
הורדוס (ובכן -- אדומי מגויר), ועוד שנים שלשה אדומיים ויהודים, היו כמעט כל 
פקידיו של הורדוס ,רִיטורים" ו סופיסטים" יווניים מאותו מין, שהיו קוראים להם 
ברומי , יַונוגים" ((2186601)) ואבגוסטוס קיפר קרא להם בבוז: 280165ח6|!6ם. 
,דברנים" ‏ בעלי השכלה יוונית שטחית, ערומים וחנפים, ‏ רודפי בצע ותענוגות. 
המעולה שבהם היה ניקולוים טדם שק, שחהיה בקי בידיעות-הטבע 
ובפילוסופיה ‏ של אריסטו ונהפרסם בתור היסטוריון ; וכבר ראינו, ‏ שרוב הידיעות 
בדבר מלכות"הורדום, שהביא לנו יופסף בן מתתיהו בספרין, מן הדמשקי 
באו לו אלא שיוסף היהודי הוסיף אליהן את הערכתו היהודית-הפרושית, 
שברובה שאב אותה ממקור יהודי. אנונוימי, | ומכאן -- הכְּפִילוּת שביחסו של 
יוסף אל הורדום; שבחים מופרזים מצד אחד והתנגדות גמורה מצד שני, 
ניקנלויס זה היה יועצו של הורדוס. זה האחרון הסיל על הרכרן היווני 1) 
המצוין כמה וכמה מלאכויות דיפלומאַטיות  ;‏ ובשעת נסיעתם לרומי שוחח עמו 
המלך. כל ימיקהנסיעה = על | הפילוסופיה: היוונית. הרי הורדוס ‏ רצה להתראות 
כיווני משכיל, ‏ כראוי לכל מלך בחסדדרומי. | אדומי זה, שלא היתה לו לא 
השכלה עברית ולא השכלה יוונית ושנשאר ברבר פרא בפנימיותו (עָדוּת -- 
רציחותיו, ‏ תאוותיו ונגישותיו, שחכם קידרוה כ וואַל טר אוטו אינו נרתע 
מהן לאחוריו כלל וכלל ומתיחס למרות כולן אל הורדוס בחיוב...6, התגדר 
בהשכלה ‏ יוונית | חיצונית | דוגמת | ה,משכילים" | הערביים ‏ והתורכיים | בימינו, 


') על יסוד הגנתו על היהודים באיים היווניים, שהשתמש בה במלים ,המנהגים והחוקים 
של גו" (קדמוניות, טיז, ב', די), חושבו של א טר להודי מיוון (עיין : ,8 56218%%6 .ג 
.(2--251 .55 ,1906 .4011 2 ,ח18ז130] 15ס ח270586) .3 ז066ח8א6| .שי 1578615 %6ה16ת2656) 
ואולם עיין נגד זה: 1 .וחה3 ,50 ף1 ,0:6 562. 
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שהברברות הפנימית מתאחדת בהם עם פשפוט בלשון צרפתית ואננלית וקריאת 
עתונים ורומאָנים צרפתיים. וכדי להתגדר פ יוונית קרב הוררוס אליו לא 
וק את ניקולויס הדמשקי, שכמעט נעשה ש ר-החיצון שו, אלא גם את 
תלמי, אחיו של זה, שאף הוא נעשה יועצו ואיש-סודו; ‏ ויווני אחר בשם 
תלמי היה שו"-האוצרות שלו או יותר נכן, ראש-השרים שלו 
(63 .5 ,2410)). פקיד מלכותו היה גם הווני אַ כדרומ א כופסן היוני 
נמ לוס היה מחנכו של א ל כ ס נדר בנו ובנה של מרימי; ושלשה סריסים 
נכריים היו לו, ש,השפעתם על עניניההמדינה היתה עצומה" (קדמוניות, ט"ז, ח', 
א')), ,אורחים רצויים' בביתו של הורדוס היו ה,ריטור" אַ יריניאופ, 
איבָאַראַ סוס מאי ק וס והטנוול אָ ב ר יק ל םס מלאַקידימון, שעוד נראהו 
מסכסך את הורדוס בבניו. | כל אלה -- ,מחברים" נודדים, ‏ שבעד להם וכסף 
היו מפארים ומשבחים את כל מלכי הימים ההם ומפרסמים שמותיהם בעולם. 
והורדוס, שאהב כלדכך את החנופה ואת הככוד, הָרֶב | את הסופיסטים מחוסרי 
כל חוט"שררה מוסרי הללו. ובזה הוסיף להרגיז את שובי נתיניו, | וכיהוד את 
הפרושים והקרובים להם ברוח (האיסיים הרי נכדלו מהבלי העולם הזה בכלל, 
והצדוקים ,נתפשרו עם המציאות" לאחר שלא נשאר עוד ניר לביתההשמונאי), 
שקלות-הדעת היוונית והמוסריות המפוקפקת של המלך ושריו היו להם תועבה. 

ותועבה היו להם ביהוד התיאַטרון והא8מפיתיאטוון, ששבנה 
הורדוס בירושלים, ומ שחקי הההגוששות עם פוריציזחיוה, 
שקבע בערים שונות. אפילו יופף בן מת תיהו, שכותב יוונית ליוונים 
ואינו רואה בזה שום עוון, מוכרח להטעים, שליהודים ,נראה בגלוי כְרְשָעוּת 
(60806) לתת בנידאדם מאכל לחיות טורפות לשם תענוג של בניההאדם 
הרואים במחזה" (שם, ש", ה', א). ובתור קנאים לאמונת"האחדות לא היו 
הפרושים והעם המחזיק בתורתם, ואף הצדוקים המשמרים, יכולים לראות 
במנוחה, שהכנים הורדוס תמונות ,אלילים" לעירההקודש בצורת כלי-הזין הרומיים 
עם הסגניות שלהם (ה,טרופיאים"). | כדי להרניע את רוח"העם קרא הורדוס 
לטובי"העם אל ההיאמרון ושאל אותם : מה הם ה,מרומָיאים" לפי דעתם ? -- 
וכשהשיבו ,תמונות של בנידאדם", -- צוה להראות להם את כלי-הזין עם הפגניות. 
אז ראו ונוכחו, שלפניהם--עמודים של עץ מצוירים. צחוק"רעם התפרץ מ 
של הנאספים--והעם כאילו נרגע לזמן מועט. 

אבל--רק לזמן מועט. תועבותיו הגדולות של הורדופ, הדם הנקי, ששָפך על 
כל חשד קל של מרודה והליכתן בדרכיההיווגים הוסיפו לעורר את העם כגגדו. לערך 
בשנת 24--23 (לפי שירֶר, או 27 לפי אוטו) נתקשרו עליו עשרה אנשים בכוונה 
לשחרר את העם מן העריץ האדומי. ובין הקושרים ם היה גם סומ א אחד, שהלהיב 
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1 בפרטות על פדרי"המדינה והפקידים העליונים בימי-הורדוס, שהם דומים בשמותיהם 
ותכונתם לאותם שהיו מצו"ם ב.חצרות המושלים ההלניסטיים הגדולים", עיין : 0 
0 .55 ,1670065]. 
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את לבותיהם לבצע את המעשה הגדול ; ואף"על-פי שלא היה יכול להשתתף 
בהרינת | הורדוס מחמת מומו הגוּפָנִי, | מוכן היה לסבול ביחד עם כל הקושרים 
אם הקשר לא יצליח; ובזה עודר את רוחם. כלום אין להאגדה התלמודית על 
בבא בן בוטא, שכשהוג הוודוס את כל החכמים השאיר רק אותו בחיים 
ואך מִימָא את עיניו (בבא בתרא, ג' ע'ב וד' ע'א), שייכות ידועה אל 
בני-בבא, מצד אחד (עיין למעלה, 8 2), ואל ה סומ א, שנשתתף בקשו, 
מצד שני ? -- בנות"קול רחוקות ועמומות הן ממה שנעשה בימיההורדוס, ‏ ועל- 
כַן נתערבבו בהן השמות והמעשים!),-- המתקשרים נתפסו עלזידי מרָגל אחר. 
ואז הודו בלא מורך-לב ופחד, שהיו מוכנים להרוג את המלך או לכל 
הפחות, את מקורביו כדי לעורר את הלבבות על הסכנה הגדולה, שנשקפת 
מן היחם הקל לקדשידהאומה, | אבל העם, יושבידירושלים, | היה כל-כך בער 
הקושרים ונגד המלך העריץ, עד שאנשים מן העם תפסו בחוץ את המרגל, 
שמסר למלכות את הקושרים, קרעו אותו לקרעים והשליכו את בשרו לכלבים; 
ושום אדם לא רצה לגלות את שמות הווגיו של המרגל המסור, | שהרי הכל 
הצדיקו עליו את הדין. אז צוה הורדוס לסגף ג ש ים אחדות ; ומתוך יסורים 
נִילו הנשים הללו שמות שונים, -- ומיד ערך הורדוס מרחצאות של דמים 
להחשודים ואף למשפחותיהם! (קדמוניות, ט"ו, ח', ג'-ד), 


הורדוס ראה ונוכח, ‏ ששנאתו של העם אליו קשה היא כשאול. וכדי 
להשקיעה בדם ולדכא כל מרד ברא שיתו הנהת - טַָרור מדיני 
יוסף בן מתתיהו מספר: ,כל מיני אספות נאסרו על האזרחים, וכן גם המיולים 
בחבורה וההתכנסות בצבור, ועל הכל נקבעה השגחה מעולה. והעבריינים נענשו 
בענשים חמורים. בנידאדם הרבה הובלו בגלוי ובסתר למבצר ושם נהרגו. בכל 
מקום, הן בעיר והן בדרכים הכבושות לרבים, ‏ היו מרגלים, שהשגיחו על 
המתאספים, יש אומרים, שאף הוא (הורדוס) עצמו לא מאס באמצעי זה (של 
ריגוּל), ומתחפש לעתים קרובות בבגדי אדם פשוט, היה מתערב בלילה בהמוני- 
העם כדי לרעת את יחסם אל הממשלה. את המתנגדים הגמורים לפקודותיו 
היה רורף בכל מיני דרכים, ‏ ואת שאר העם היה מכריח להשבע שבועת-אַמון 
לו והיה משביע להשתעבד לכל מעשי-הממשלה. הרוב היה נכנע לדרישות 
הללו מאהבה אליו או מיראה; ואולם את כל המתנגדים מתוך הכרה ואת כל 
המתמרמרים על כל הנגישות הללו היה מאָבד ומכְלה בלא המלה" (שם, 
שם, י; ד6): 

נקל לשער, ש,טרור' מדיני זה הטיל אימה ופחד מצר אחד, אבל מצד 
שני הוליד חימה כבושה בלבו של עם אינדיווירואליסטי, ‏ אוהב-חירות ומחונך 
על תורתההצדק הנבואית"הפרושית כעם-ישראל. בסתר חרק העם את שָניו על 
העבד האדומי, | שעלה לגדולה, -- וקצף אין-אונים זה היה מפעפע ומחלחל 


י) עִיין: זאב יעבץ, תולדות-ישראל, חלק ה', קראקה תרס"ד, עמ' 58, הערה 1. 
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כארס בלבותיהם ‏ של המעולים שבאומה, עד שהתפרץ בצורת מרידות שונות 
בחייו ולאחר מיתתו.. יותר שאידהרצון באיזה משטר מדיני אנוס להסתתר, יותר 
הוא מתעמק במחבואי-הנפש ויותר הוא מוליד ,ריבולוציונרים בכח', שממתינים 
אך לשעת-הכושר כדי להרים את נס-המרד בפועל; או -- ,ריבולוציונרים ברוח", 
שמטיפים לאמונה הדשה ולסדר-עולם חדש. וכך נעשתה עריצותו של הורדוס 
סבה לשני מאורעות כבירים, | שעלדידי אחד מהם נחתך גורלו של עם"ישראל 
ועלדידי השני--גורלה של האנושיות כולה: להמרידה הגדולה ברומיים, 
שהתחילה במלכות-הורדוס ונסתיימה בחורבן השָני ובגלות של אלפיים שנה, 
ולהתהוות-הנצרות, שהתחילה מיד אחר הורדוס ונסתיימה בחורבן- 
רומי ובהשמרת העולם העתיק כולו. 


8 5 הורדוס משתדל למצוא חן בעיני עמו. בנין בית-המקדש. 

האמת ניתנה להאמר: לא אך עלדידי מעשי-אונס ועריצות בלבד השתדל 
הורדוס לסעד את כסאו. הוא בקש את לב"העם, ביחוד בתחילת-מלכותו, 
הוא פנה ‏ כמה פעמים אל העם בדברידככושים, מראה ומוכיה לו את רוכ 
הטובות, ‏ שעשה לישראל. ואמנם, הרבה מנכניניו ‏ ומן הערים ‏ שיָסר הביאו 
עושר כלכלי לעמו וארצו: די להזכיר את ק יס ריה ואת חופה. הוא ביער את 
הגנבים ‏ ואת השודדים ואת האורבים על דרכים, ובזה שֶם בטחון לחיים 
לרכוש ועשה אפשרוית התפתחות שלוה ‏ של המלאכה והמסחר. שתי 
פעמים שמט חלק מן המסים: בשנת 24 - שליש מהם, ובשנת 14 -- 
רביע מהם. בשנות-הבצורת 25--24, שגררו אחהיהן ךָ בר ומגפה והרבה 
מחלות מתדבקות, בא לעזרתם של עניידהעם בלחם, שהביא ממצרים, 


- 


ולתכלית זו התיך למטבעות, שבהם שילם את מחירו של לחם זה, אפילו את 
כלי הזהב והכסף שלו (אם נאמין לניקולויפם הדמ שקי פנגורו, 
שטְכְּתָביו הביא יוסף בן מתתיהו דבר זה בקדמוניות, ט"ו, ט', א). 

חשובה מכל אלה היא השתדלותו לטובת. היהודים ‏ היושבים באיים 
היוניים, ‏ שכבר הזכרתיה. דרך-אגב (למעלה, 8 64). בשנת 22 עבר מאַ רקוס 
אגריפה ידידו של הקיפי, דרך אסיה. הורדוס הלך לקבל פניו ובא. לאיי- 
יון, מיטילינה ולפ בוס. למיטילינה בא המון יהודים ‏ תושבי האיים 
הללו לקבול לפני מלכם (הם, הרחוקים מירושלים ומתועבותיו בתוכה, ראו 
בהורדוס את מלך-היהודים בלא פקפוק!) על שמכריחים אותם לבוא לבתי-הדין 
בימי שבת ויוםדטוב, על שנוזלים מהם את דמי מחצית-השקל, שהם מיועדים 
לבית"המקדש בירושלים, ועל שדורשים מהם לעבוד בצבא ולמלא אחר חובות 
צבוריות קשורות בהוצאות, שקודם לכן נשתחררו מהן. הורדוס מבקש את אגריפה 
לשמוע את טענותיהם ומעמיר להם פנינור -- את ניקולויס הרמ שק, 
שמצרר בזכותם של היהודים ומוכיח, שאינם ראויים ללחץ ורדיפות מצד השלטונות 
היווניים המקומיים. היוונים טענו כלפי היהודים את הטענות הרגילות עד היום 
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מצד האנטישָמיים: שהיהודים כבשו ארץ לא-להם ומנצלים את ה,עיקריים". 
על זה השיבו היהודים, | שהם אזרחים בארץ כהיווגים; ובאמת בנידשם קדמו 
ליוונים באיים היוניים. | אגריפה עבר אל צר היהודים, והורדוס שמח על זה, 
חָבק את אגריפה והודה לו על יחסו הטוב אליו ואל בניהעטו | (קדמוגיות, ט'ז, 
ב', גי--ה'). ‏ ואמנם, ‏ כבר אמרתי, | שקרוב לוודאי, שבימיו של הורדוס ותחת 
השפעתו הוציא אבגוסטוס קיסר בזמנים שונים שורה של פקודות לטובת 
הקהלות הישראליות | ב ק ו ריני (בלוב), ‏ ב סא ררין, באפ סום, ועור, 
שעלדפיהן אין היהודים חייבים | לבוא לביתההדין לא רק ביום"השבת, אלא גם 
בערב שבת משעה שלש אחר הצהרים ומטה, וכן שמותר להם לשלוח את 
נדבותיהם לירושלים באין מפריע, ועוד (שם, שם, ו, א--'16). בזה ודאי 
רצה הורדום למצוא חן בעיני נתיניו בארץ"ישראל בפרט ובעיני עמו ישראל בכלל. 

אבל הורדוס ניפה למצוא חן בעיני ישראל ולעשות לו שם"עולם כאחד 
עלדנדי ‏ ימע שה\ "רב זהר< בנין ייב ות היה מיק ריש? הואיירע, ‏ שוחו הבנין 
ה א חר, שבי"ישראל כולם ישטהו בו ולא יתיעמו על שהמלך מבזבז עליו 
את דמי"העם. ואף דבר זה יָדע היטב, שאין בנין, שהוא יכול להיות לו לכבור 
ולתפארת, כבנין לאלהידישראל, שהיה בימים ההם נערץ ונקדש בכל קצוידארץ 
ממש, -- בכל תפוצות-ישראל הגדולות. והבנין הקטן והדל של ימי"זרובבל, 
שהיה מתאים לזמנו, בשעה שהיהורים היו צבוּר קטן מתרכז מסביב לעיר אחת, 
לא עוד התאים לעם גדול ובעל-השפעה, שנספחו עליו גם גֶרִים |,יראיחה" 
לרוב מקרב העמים, ועלזכן נגש הורדוס בשנת י"ח למלכותו, 20/19 קודם 
שפה'נ, לבנותו מחדש ברוב פאַר, 

ואולם העם לא האמין בו. מתיירא היה, שמא יהרום אה המקדש הישן 
ולא יבנה בנין חרש כלל. ואפילו אם יבנה -- הדי אי"אפשר לישראל להשאר 
בלא מקדש אפילו שעה אחת. העם דביע את חששותיו למלך, הורדוס הבטיח, 
שלא יהרוס כלום קודם שיְכין את כל הדרוש ו החדש; וכדי שלא תפסוק 
עבודת"האלהים אפילו לשעה תעשה הבניה של החדש מעטרמעט. זוהי, כנראה, 
סבת-הדבר, שבנין הורדום נמשך לא רק כל שאר שש"עשרה השנים, שהוסיף 
הורדום ‏ למלוך (20--4 קודם ספה'נ), אולם גם הרבה שנים לאחריו, ולא 
נגמר בכל תאיו ואולמיו אלא בימי הנציב א ל ב י ג ורפ, סטוך לחורבנו (בשנות 
2 לספה"נ). וכך נמשך הבנין ידתיר .םמ שימ:ו ג יים' שיגה -- :והכל 
מפני שהיה צורך להרוס ולבנות בזמן אחר, מעט-מעט. וגדולה כלזכך היתה 
חפידותו של העם באותו זמן, עד שהוכרח הורדוס ללמד את הכהנים מלאכת 
הבנאוּת והנָגרוּת, ‏ כדי שיבנו כ הנים את הלשכות הפנימיות של המקדש, 
שאפור לזר לבוא לתוכֶן!... (שם, מ" י"א, ב'),. הרבה כסף בזנז הורדוס 
על הבנין, וגס זהב לא השך ממנו. הוא עשה גפן של זהב, שאשכלותיה 


') לעומת זה לא הסכים אגריפה לשחררם מעבורת-הצבא ומהתמגויות קשורות בהוצאות -- 
ץק טסוט (עיין : 76 .5 ,0065ז16] ,%0+0) ./ל0). 
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היו נופלים ויורדים ‏ מן הספון במבוא-הבית (שם, שם, י"א, ג', ונזכרה נם 
ב מ ש נ ה, מדות, פ'ג, מ'ח). האבנים הגלומות והלבנות, שכתליו נבנו ממנו, 
היו מפליאות בגדלן: כל אחת מהן היתה בת 25 אמה באורך, 8 אמות ברוחב 
ולערך 12 אָמה בנובה ! מושג מהן נותן ה,כותל המערבי", | שנשאר לפליטה, 
באבנים הנדולות של 9 הנדבכים התחתונים שלו, שמעוררות עד היום תמהון 
ויראת"הרוממוּת. | הורדוס הקים את מדתו של בית-המקדש כפי שהיתה בימי- 
ש ל מה: הוא הגכיה 60 אמה יותר מביתד ז ר ב ב ל. מסביב לגוף"הבית עס 
שלש העזרות (עזרת-כהנים, ‏ עזרת"ישראל וגם -- עזרת"נשים מיוחדת) וקודש- 
הקדשים בנה אולמות, שקשט אותם בעמודים מלוטשים למשעי, באופן שהכל 
השתוממו ליפעתם (קדמוניות, ט"ו, י"א, הי). וחומה הקיף את הבית מסביב, 
שעשתה אותו למבצר, קרוב לוודאי, ש,הכותל המערבי" הוא לא שריד"המקדש 
גופו, אלא שויד של חומה זזה ש מפביב למקדש. ההיכל כולו, שהיה 
כתָיבה בתוך תיבה, כתבנית המקדשים ה מצ ריים, עם קדשידהקדשים בתוך- 
תוכו, | היה דומה במבנהו החיצוני | למסגד ערבי כיום. 0 נפלא היה ביפיו 
הפנימי ובחסנו, | אףדעל-פי שלדבריו של יופף בן מתתיהו, סוףרסוף 
נופל היה ביתההמקדש בהררו. מהיכלו של הורדום (מלחמות, א', כ"א, א'), 
עיקרו של המקדש נכנה עלדידי הכהנים ‏ בזמן קצר -- אך במשך שנה 
וששה חדשים לערך; ואז נעשתה חנוכת-הבית ברוב פאר. האולמות והחומה 
החיצונית ‏ נכנו במשך זמן ארוך -- במשך 8 שנים רצופות; והשאר לא נגמר 
אלא 65 שנים לערך אחר מיתתו של הורדוס, כאמור.--אגדות שונות התהלכו 
בעם בדבר ,סיעתא דשמיא', שהיתה לבנין זה. יוסף בן מתתיהו מוסר בתור 
אנדה, שבמשך כל זמן הבנין יָרדו נשמים בלילה ולא ביום, כדי שלא להשבית 


> 


, 


את העקבודה (קדמוניות, ט'ו, י"א, סוף ג). ואטנם, גם התה ל מוד יודע אגדה 
זו: ,,בימי הורדוס, שהיו עוסקין בבנין בית"המקרש, היו יורדין גשמים בלילה: 
למחר נשב הרוה ונתפזרו העכים וזרחה החמה ויָצאו העם למלאכתן; וידעו, 
שמלאכת-שמים בידיהם" (תענית, כ'ג ע'א; ועיין גם ספרי, דברים, סי" מ'ב, 
הוצאת ‏ ר' מאיר אישדשלום, ס' ע'א והערה ג. והתלמוד אף הוא מרבה לפאר 
את ,בית-הורדוס": ‏ ,מי שלא ראה בנין הורדוסם לא ראה בנין נאה מימין" 
(סוכה, ג'א ע'ב; בבא בתרא, ד' ע'א). ואף התלמוד יודע את ,אבני הכוחל 
והשיש'", שבהן נבנה, ואף את הלטישה המיוחדת או השפּוּע המיוחד של אבנים 
אלו, שמשפה יוסף בן מה תיהו: ,דמיחזזד כי אדוותא דימא" ( שנראים 
כגלידהים', בבא בתרא, שם, שם). ואפילו אתה החשש, שמא יסתור הורדוסם את 
הבנין הישן ולא יבנה חדש במקומו, יָרעו בעלי-התלמוד; והם מזכירים, בקשור 
עם בנין "הורדוס, את הפתגם: ,לא ליסתור איגש ביחכנשתא עד דבני בידכנשתא 
אחריתא" (,אָל יסתור אדם בית-כנסת עד שבנה בית-כנסת אחר', שם, ג' ע'ב),-- 
ציור | מפורט של בית"המקדש ועזרותיו ואולטיו ולשכותיו נתן יוסף גן 
מת ת יה ו (בקדמוגיוה, ט'ו, י"א, ומלחטות, ה', ה'), והוא מתאים בכל לו 
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למַה שאנו מוצאים במ שגה, במסכת מדות. ומשנה אחת מתאמת לספורו 
של יוסף ‏ בדבר הזהירות, | שלא יבנו זרים את המקומות, שאסור למי שאינו 
כהן להכנם לתוכם: ,אמר ר' אליעזר: | שמעתי, כשהיו בונים בהיכל, עושים 
קלעים ‏ להיכל וקלעים לעזרות; ‏ אלא שבהיכל 4 בונים מבחוץ ובעזרה בונים 
מבפנים" (עדויות, פיח, מ'ו). | הורדוס עצמו לא נכנס למקום שאסור לישראל 
להכנס לתוכו והשתתף בגופו אך בבנין האולמות (הבסיליקי) והחומה החיצונית. 
הוא צוה גםזכן לתלות טבלה יוונית, | שנמצאה בשנת 1871 עלזידי המנוה 
קלירמון-גאנ, תליה חרותים הדברים הללו: ,לשום נכרי לא הותר 
להכנס מהלאה לפורג ולגדר של המקדש. מי שימפם יהא בעצמו סבת-מיתתו" 
.6042000 0% ט0צא6קטקד 1600 0ד \ק6ה 06ד6 :00608000ה5/0 הע6ץיס..6. 666ף1) 
000 ע06ט0 65060 10 816 6004 0106 6060 [ר0שףג צ8'6 06"). אפילו עבד- 
רומי זה לא נועז להתיר לנכרים, שיחַללו את הקודש, בנידון זה היה מחמיר 
מן ההלכה התלמודית, שאינה עונשת את הנכרי הנכנם למקרש עוגש מיתה 
בידי: אדם; דייר כיב:ו ר גוג הי ץ ‏ נעוון: ף: |||| %ה6265616 ,612 118) 
2 ,חח ,224) חושבים, אמנם, שכוונת המלים: ,מי שיףפס" היא: יתפס 
בידי שמים, והמלים ‏ ,סבת מיתתו" גם"כן מכוּונות למיתה בידי שמים, שהרי 
ההלכה התלמודית אינה יודעת עונש חמור כזה לנכרי, והורדוס המחניף לרומיים 
לא היה מוכשר לענוש רומי במיתה על עבירה כזו. אבל הדברים היווניים של 
הכתובת ופירושם הברור של יוסף בן מתתיהו ופילון, שהיו קרובים שניהם 
לזמנו של הורדוס וידעו | מה שהיה נהוג בנידון זה בזמנם, מוכיחים, שהכוונה 
היא למיתה בידי אדם, והיהדות של בית שני היתה מחמרת בזה יותר מן 
התלמוד, שעניני ביתההמקרש הם לו ,הלכתא למשיחא"; ובנידון קדושת-המקרש, 
שבנה הורדוס כדי להתגדל בו, וָתֶר הורדוס למחמירים. ואמנם, העם היה שמח 
בבנין-הורדוס, ‏ כנראה גם מדברי-התלמוד המובאים; והדבר האחד, שעליו נזכר 
שמו של הורדוס לברכה, הוא הבית הגדול והקדוש, שבנה באמצע ימיהמלכותו. 
אלא שבסוף ימיו | קלקל והעמיד נשר על גבי שער בית-המקדש (כמו שחקק 
אז נשר גם על אחד ממטבעותיו, שנמצא במספר מיובה בירוש לים, על- 
כן קשה ליחפו ל הורדוםס מַכָלקיפ); ומעשה זה גרם למרידה, כמו 
שנראה להלן. 


5% 6 הפוליטיקה החיצונית של הורדוס. פעולותיו בעבר-הירד]. 


הורדוס היה מלך בחסד הרומיים. מלך כזה נקרא בשם: ,טלך-חבר וּיָדִיר 
של העם הרומי" (6אטוןוןס שא 06 ,חס |[טוקסק 31605 6% 506105 א6ז). 
8 אבל לא 1060018605 (בעל-ברית על-ידי אמנה). אבל אף מלך כזה נראה 
כבן"חורין בהשקפה ראשונה: כל ההנהגה הפנימית של ארצו בידו היא. גם על 
המשפט כולו הוא מפקח. יכול הוא להמית כל אחד מנתיניו כרצונו. הוא 
גובה מכס-הגבול כרצונו ומטיל מסים וארנוניות כחפצו. ואף הצבא המקומי 


היסטוריה ישראלית 919 


משועבד לו ועומד לפקודתו. ובכלל, אין מלכותו נחשבת ל,מדינה" (פרובינציאה) 
רומית. ואף מס תמידי וקבוע אין הוא משלם לרומי: אינו ל,מס עובד'", 

ואולם חירותו של ,מלך בעלדברית וידיד" ‏ אינה אלא למראיה-עין. אם 
מפ קבוע אינו משלם, הרי נותן הוא ברצון או באונם מזמן לזמן סכומים 
מסוימים |,מתנה לקיסרי; ו,מתנותי אלו מצטרפות לסכום גדול של מס ממש. 
ובתחילת ימי מלכותו אף שלם הורדוס מס בעד שומרון ואדום (.55 ,0%%0 
8 ,29). אין המלך ,בעל-הבריתי יכול להוריש את מלכותו לבנו אלא אם 
הקיסר אֶשַר את הצוואה +). אין לו רשות לכרות בריתות עם מושלים אחרים. 
אין לו רשות לערוך מלחמה עם מי שיהיה שלא ברשיון-הקיסר. הוא חייב 
לשלוח חיל-עוזר לרומי בשעה שזו נלחמת באיזו ארץ ומוטל עליו לשמור על 
גבול-ארצו, שלא ישתמש בה אויבדרומי לצרכיו. נתיניו חייבים להשבע שבועת- 
אמונים לא רק לו, אלא גם לקיפר הרומי, | ככל נחינידרומי. | מותר לו ליצוק 
מטבעות ; אבל מטבעות של זהב לא הורשה ליצוק כמעט לשום ,טלך בעל- 
ברית ‏ וידידי; לאחדים מהם הורשה ליצוק מטבעות של כסף ושל נחושת, 
ולאחרים -- אךְ של נחושת בלבד, והורדוס ה,גדולי, שיופף בן מתתיהו, מפי 
ניקולויס הדמשקי, מרבה להטעים את חשיבותו בעיני הקיסר ומַטה אותנו 
להאמין, שרומי. התייחסה אליו בידידות יִתַרה על שאר המלכים , בעלידבריתה',ו-- 
אין לנו ממנו לא וק מטבעוה של זהב, אלא אף לא מטבעות של כסף, 
אלא אך ורק מטבעות של נחושת בלבד! -- סימן הוא, שרומי התייחסה אליו 
יותר בחשד מבידידות . . . 

ה מטבעות שבדינו מימי הורדופ הם בלא ראש של אדם, כאמור 
למעלה, וזולת מטבע אחד מן המאוחרים, שעליו חרוּת נש ר, יש עליהם אך 
ציורים של חפצים שונים: פפינות, עגָנִים, כפות-תמרים, רמונים, כוכבים, מחתות 
ושופרות, כמו על-גבי המטבעות של החשמונאים; ואולם, בהבדל מאָלה 
האחרונים, אין עליהם א אות עברית אחת, וולת שנת-הטביעה יש 
עליהם שתי מלות יווניות + 11000800 130000806 (של המלך הורדוס). הספיגות 
והעגנים באו להטעים את נמלדקיסריה, שבנה והתגאה בו (עיין ‏ ,מטבעות היהודים' 
לש. רפ אל י, ירושלים תרעיג, עמ" צ"ה- קיא, ולוח ייא, ציורים סיא--סיז0. 
אכל שני אלה היו מצויים אף על מטבעותיו של א ל כ נדר ינאיר אף 
בזה הלך הורדוס, איפא, בעקבותיהם של החשמונאים. 

ורושם קשה עשתה על העם התרפסותו לפני רומי. ‏ הוא השתדל בכל 
מיני השתדלויות להתיָצב בכל הזדמנות אפשרית לפני הקיסר ולמצוא חן בעיניו 
עלדירי מתנות יקרות וסימגידהכנעה, | עוד בשנת 30 התיצב כמה פעמים לפני 
אבגוסטוס. בשנת 20 בא א ב גו ט ום לסריה והורדוס קבל פניו במתנות, 


1) בשנת 22 הורשה הורדוס לקבוע את יורש-מלכותו בעצמו, בחירות גמורה; וזכות 
גדולה זו, שהיתה לא לכל ,מלך בעל-ברית', נתאשרה בשנת 12 על-די א בגופ טוס5 קיוסון 
אבל אהר שנת 12 ניטלה זכות זו ממגו (66-- 65 .55 ,0++02)). 


0 תולדות בית-הורדוס 


שעלו הרבה על האמצעים הכספיים של ארצו,. בשנת 23 שלח הורדוס 500 
חייל בחוּר בשביל מסע"המלחמה של אַיליום גא לוס לארץ עִרְב. 
אה שלשת בניו, את אל כסנדו ואריפטובלוס ואת אנטיפא טר, 
שלח לרומי כרי שיתחנכו שם, ואגב, ‏ - יהיו לערובה בידי הקיסר, ‏ שהורדוס 
לא ימרוד ברומי: בניהתערובות בדרְך-כבוד. ‏ וכשבא מלך-יהודה בשנת 18 או 
7 לרומי לקחת את בניו ולהחזירם לירושלים, נתקבל על-ידי אבגוסטוס בחסד. 
ועוד שתי פעמים בקר הורדוס את אבגוסטוס: בשנת 12 ובשנת 10/9 קודם 
ספה'ג (נסיעה אחרונה זו מכחיש וואל טר אומו. כל טורח זה לא טרח 
הורדוס בכדי, כמו שנראה להלן. 

והורדוס יָרע, שחפדו של הקיסר תלוי בחסדם של ה,מקורבים למלכות", 
ידידיההקיסר, ולפיכך השתדל למצוא חן בעיניו של א גריפה, חתנו ואיש- 
סודו של אבגוסטום. כבר ראינו בסעיף הקודם, שהוודוס בא לבקר את אגריפה 
באי מיטילינה, ששם השתדל בפניו לטובת היהודים היושבים באיים היןניים, 
למרום"אשרו הגיע הורדום בשנת 15, שאז כַּבָּד אותו אגריפה לבקרו ביהודה 
והביא קרבן של מאה בקר (,היקאַטומבהי) בבית"המקדש שבירושלים. על הדבר 
האחרון שמח גם עם"ישראל, ויהודידארץ"ישראל לָיוּ את הרומי החשוב, שְכְּבָר 
את אלהידישראל וגם זָכָּה בזכויות חשובות את אחיהם בגלות, בברכות ותהילות 
ער הספינה וגם פָזרו פרחים לפניו בכל הדרך, ולשנה הבאה ,החזיר* הורדוס 
,בקורי לאגריפה, הביא צִיהמלחמה לעזרתו במלחמתו על בוס פורום (קרים), 
נפנש עמו בפינופה, ולאחר שנגמרה המלחמה 1) עבר עמו דרך אסיה 
הקטנה, ובכל מקום הראה את נדיבוּת-לבו להנכרים; ובזה קנה את לב-אגריסה, 
ועלדירי כך -- גם את - 9 אבגוסטוס חותנו. 

ואמנם, אַבגוסטוס קיסר יָרע להעריך את הכנעתו של מלךדיהודה לרומי 
ואת ,רחב"לבו* ביחם אל הנכרים. עוד בשנת 30 הזיר לו את חבל יריחו, 
שקרעה מעליו ‏ קליפטרה ודאי, ‏ ביחד עם ע זה), והוסיף על מלכותו את 
הערים היווניות | שביהורה, | ככושיהההשמונאים: גדר, ‏ פופית, עזה, 
אנתידון יפה מגדל"ש רשן (שוה, וגם את שומרון הכותית 
(עיין למעלה, 8 2). ובשנת 23 קבל הורדוס אה שלש הנפות החשובות של 
עבר ה יר דן+ אה - ה א'ר ביר ב (טרכונה), :אתה ב שי ואת הח ו רין; זפל 
זה הוסיף ‏ לו אבגוסטוס בשנת 20, כשָבקר בפוריה, את הטְטראַרכיה של 
וינודורופ: חולה (09(600) עלזיר ,ימ ה של פובכ"" (בבא בתרא, 
ע'ד ע'ב) ‏ או פומכי (ירושלמי, שקלים, פ"ו, ה"ב; ובתוספתא, בבא קמא, 
ח', י"ח, ובכורות, ז, ד' - ,ימה של ם ופ ני" במקום ,פובכי" או ,סומכי") -- 
0 אצל יוסף בן מת<תיהו (קדמגיות, ה \ ה א' ;3 מלהפותן 


') באמת לא הגיע הדבר לירי מלחמה ממש: די היה בהופעתו של אגריפה בים-השחור 
(24 ,)].] ,210] 2888|08)); ובכן יש לחשוב את הפגישה בסינופה לבדות של ניקולוים 
הדמשקי כדי להגדיל את כבודו של הורדופ (75 .5 ,02%0)). 


היסטוריה ישראלית 1+ 


ג', י', ז', וד', א', א'). זהו, כנראה, אחד עם ,ימה של חילת' (ב'ב, שם) ו,ימא 
דחולתא" (בירושלמי, כלאיים, פ"ט, ה'ד), | ,בַּחָרֶתהאלד ח ו ל ה' בערבית כיום, 
מה שהיהודים קוראים בטעות ‏ ,מידמרום" (אף"על-פי שגם בבבא בתרא, שם, 
ובירושלמי, כלאיים, שם, שם, באו ,ימה של סובכי" או ,ימא דסמכו" ב צ דו 
של ,ימה של חילת" או ,ימה של חילתא" -- שני אלה באו בבבלי אף הם זה 
בצד זה! - ו(ימא הילת א'), שהרי גם יוסף בן מתתיהו קורא לים קטן 
(יאור) זה ולמחוזו בשני שמות : ,סָמָכוּניטיס' ו,אוּלְפָה'. -- וכמודכן נהן אבנוסטוס 
להוררום את ם מיים, שממנו הירדן יוצא, -- אם כן את כל הגליל העליון 
עד החרמון. והורדוס נטל אז מן הקיסר גם רשות למנות את פ רורה אחיו 
למָטראַרכוס ‏ של עבר הירד ולמדינה זו דוּקֶה (כך יש לקרוא ולכתוב 
בעברית, לרעתי, במקום הקריאה והכתיבה הארמיות המשובשות ,דווְקָא'), מדינת 
עבר"הירדן, הביא הורדוס תועלת מרובה. כאן היה באמת ,נושא"התרבות* במדה 
ידועה, אף אם בלא שָפדְרם והרם אי"אפשר היה לו אף כאן. ב א רנוב, בין 
ה נביותיים הנבטיים) וה יטוריים, חנו אז ערביים פראיים ושודדיס, 

שמתחילה משלו בהם היטוריים ‏ ושמו רסן לתועכותיהם. אך בשנת 34 הרג 
א<נכשוניוס, בהסתת קליאופטרה אהובתו, את ל "םס אַניאם בן תלמי 
(תלמי בן מיניאוס זה, שנלחמו בו א לכ פנדו ינאי ושלומציון 


המלכה) ונתן את ארצו נחלה לאהובתו זו הַחְכִּירה | את מס-המדינה 
לז]ינודורום, בנגו או קרובו של לופאַניאס, שנתאַשָ אחר-כך עלידי 
אבגוסטוס קיסי בתור מטראַרכוס וכהן-גדול (דוגמת הורקנום ה שנ6. 
זינורורוס זה שָם ידו עם השודרים בארגוב, שאפשר, היו ,שודרים" לא יותר 
מחזקיה הגלילי וסיעתו, ואך התקשרו לשחרר את ארצם מעול"רומי, - ובינתיים 
עשו מעשי שוד ורצח לחיילות הרומיים ולאוהבי"רומי. | על כל פנים, הטילו 
אימתם על שכניהם ועל השיירות והשביתו את ה מ םס חר בין דם ש ק ובין 
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י ם. אבנוסטום קיסר יָדע, שהוררוס: מעונין במסחר זה ובכטחון 
החיים והרכוש במדינה זו, שבלעדיו אין השיירות עוברות בארץ; ועלזכן מסר 

לא וק את הא רגוב, אלא נם את ה ב שן וה מו רז שובלים בו. 
והורדוס התחיל עושה פדרים בארץ -- באָש וברם; ואחרדכך -- אף נסה לעשות 
משודדים"נודרים (זולת הפטריוטים המזוינים היו בין הערביים גסם הרבה בידואים 
שודרים ממש, כאָז כן עתה) -- עובדיהאדמה. זינודורוס קֶבל על הורדוס ברומי: 
הוא השב את הבשן, ואפילו את האוגוב, לחבל"נחלתו; ועובד (או עבדת) 
מלך נביות (או נכטיה) לא רצה לוותר על מורן, | שקבל מידי זינודורוט 
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בחמשים ככר. בשעת-כושר השהמשה גם העיר המנֶת ג . 
אננוסטוס, כשבקר את פוריה בשנת 20, על המלך היהודי, שנמל לעצמו עיר 
לאדלו והוא מושל בה באכזריות. אבל אבנוסטוס לא שעה אל כל הקַּבְלְנוּת ולא 
רק השאיר את כל המדינות הנזכרות בידי הוררוס, אלא אף הוסיף עליהן את מדינתו 


של זיג ודורוס, שמת באותם הימים,--מדינה זו, שהגיעה מיםדכנרת ועד הלבנון. 


2 תולדות בית-הורדוס 


ואולם, כשנסע הורדוס בשנת 12 לרומי, פרצה מרידה בארגוב, -- אות 
הוא, שלא שודרים פשוטים היו כל אותם הערביים, ש,בָּעָרי הורדום מן הארץ. 
פקידיו של הורדוס דכאו את המרד. ולאחר שחזר מנסיעתו לא הסתפק בזה 
האדומי האכזרי, ‏ אלא גם הרג את קרוביהם. והערביים ‏ יש להם מנהג של 
גאולת"הדם. ולפיכך נמלטו אהדים מראשי-המרד לנבטיה, ששם שלט ביד רמה 
הנציב ‏ סול א הערבי, זה שביקש את אהותו של הורדוס לאשה והורדוס לא 
הסכים לכך מפני שסולא ‏ לא רצה להתגייר (למעלה, 8 4). מפולא קכלו 
המורדים את המבצר ך חָ פ ת א (0צה06ע), וממנו היו מתנפלים בגדוד, שהגיע 
עד 1,000 איש, | על עריההיהודים, ‏ כדי לנקום בהם את נקמת דמידקרוביהם. 
הורדוס דרש ממלך-נבטיה, | שימסרם לידו וישלם לו ששים ככר, שהיה חייב 
לו דמיְחכירה בעד מדינות חצידערביות וחצידיהודיות, שהֶשָלִיט אותו אבגוסטוס 
עליהן. התערבו בדבר הפקידים הרומיים, ובעיר בירות נכרתה אסנה, שעל- 
פיה נתהייב פולא למלא אחר שתי התביעות של הורדום. אבל סולא לא קיים 
את הבטחתו והלך לרומי לקבול על הורדוס. אז נטל הורדוס רשות מן הליגאָט 
הפורי, וברשותו הרס את רהפתא והשמיד את הגדוד. סולא קֶבל על אכזריותו 
של הורדוס לפני א בגום טוס -- הקיסר בָעַם על הורדוס (באמצע שנת 9 
קודם ספה'נ). ‏ הערביים השתמשו בזה וגרשו את חיל-המצב. היהודי. בקושי 
גדול הצליח ניקולוים הרמ שקי לשָנך את כעסו של אבנוסטוס לאחר 
שהרתת מלךְערב עזר עלדידו מפני שרצה להפטר מן הנציב סולא, שנעשה 
תקיף יותר מדאי (8 קודם ספה'), -- אז חשב הורדוס מחשבה לבסס את 
הפדר והשלום במדינות הללו. ולא מצא תחבולה טובה מלהושיב שם בני- 
תרבות. מלבד היל-המצב -- 3,000 א דומיים - שהציב ב א רגוב, הושיב 
ככשן 600 יהודי - ב בל - אנשידחיל, אמיצידלב, ‏ שיָרעו לירות בקשת 
מתוך. רכיבה, כהפרתיים, שיָשבו בתוכם. אליהם נוספו עוד יהודים הרבה מבכל 
ואף מארץ-ישראל, עד שנעשו ישוב הגון. של גבורידחיל, שהורדוס נתן להם 
אדמה, פַּמוֶם ממפים ונתן להם אַ ב טונומיה פנימית של מה, דוגמת 
הקוואַקים בזאַ פורודיָה. הם בנו עיר בשם בתירה וכמה כפרים 
בשמות של ערי בבל, ארץ-מולדתם, הראש שלהם נקרא. ז מ ר י (:606ן20), 
שהיה מפקדם במלחמה ומנהיגם בשעת-שלום, ואחריו נשא. משרה זו עוד. בימי- 
הורדוס יויקים כנו; ועוד בימי א גריפס ה שני עמד בראשם של בניד 
בתירה פ יל יפוס בןךבגו (עיין קדמוניות, ט"ז, ט', ", ח'--ט', וי"ז, ב', א -ג'; 
חיי יוסף, ‏ 11 גם 636 בני-בתירה, או מקנידבתירה', שנזכרו בתור 
מתווכחים עם הלל הזקן גזמן הבית (פפחים, ס'ו ע"א; ירושלמי, שם, 
ראש פ'ו, ה'א; תוספתא, שם, ד, א'-ב')0 ועם רבן יוחגן בן זכאי 
ביבנה אהר החורבן (ראש"השנה, כ"ט, ע'ב), א<ינם בבליים מעיר זו; שאם 
היו אף הם מבבל, כהלל בן-מחלוקתם, -- האיך יאמרו: ,כלום יש תוחלת 
מבכלי?* (פסחים, בבלי וירושלמי, שם ושם). ועור משני טעמים קשה לחשוכ 
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ביחד עם ר' נחמן קרוכמאל תם גריץ עין על זה: 018612 
8 1% ,|| ,160%6ת2056)), | שבנידבתירה א ל ה מסרו להלל את הנשיאות : 
ראשית, ‏ מפני שיוסף בן מתתיהו מתארם לא כבנידתורה, | אלא כגבורידחיל ; 
ושנית, מפני שהתיישבותם בבשן חלה בסוף ימיו של הורדוס (א חר שנת 8 
קודם ספה"נ), -- ואילו הלל קדם בנשיאותו לזטן זה. ודוחק הוא לחשוב ביחד 
עם גריץ, | שאךְ לאחר זמן, כשנתפטרו מן הנשיאות, מסר הורדוס להם עצמם 
את חבל-האדמה בבשן. 

בצדק אומר וויל הויזן, שהורדוס ,הועיל לא"מעט ליסוּדה ושגשוגה 
של המדינה, שנעשתה אחר-כך הפרובינציה הרומית ,ערביה* ועתידה היתה לְיִעָשות 
בעלת-חשיבות היסטורית-עולמית עלדידי מצבה הכפול (בתור ארץ יהודיתדערבית 
ורומית כאחת) ולִיעָשות השער העיקרי, שבעדו חדר המערב לערֶב וערב. למערב" (עיין 
בכלל : 2 -310 .55 ,160%6ה2686) .100 .₪ .]15736 ,ה 56 םת 611 עצ). 


4 תולדות בית-הורדוס 


שעור שני: 
דורו ש5 הורדוס. 


8 7. עבודת-האדמה, המלאכה והמסחר בימי-הורדוס. 


מכל המסופר ער עתה נראה ברור, שהוצאותיו של הורדוס היו מרובות 
מאד. הוא בזכז כסף הרבה על מתנות להקיסר, ‏ לאגריפה, | להפקידים ברומי, 
להמפקדים בסוריה. הוא בזבז כסף הרבה על הבנינים המרובים והנהדרים, שלא 
בנה כמותם שום מלך של ארץ קטנה לערך. והוא בזבז כסף לא"מעט על המשחקים, 
היכליההאלילים, | השווקים והמרחצאות, ‏ הבסילקאות והסטווים | בערים היווניות 
הקרובות והרחוקות, ‏ על התיאשרונים והאמפיתיאטרונים והקירקסאות בירושלים 
ומחוצה לה, ופרנסתם ‏ של גדודי"השכירים, | של הפקידים היווניים, | האדומיים 
והיהוריים המרובים, של החנפים ומלחכי-הפנכה מן הרברנים והכתבנים היווניים, 
ועל כולם -- של המון המרגלים והמלשינים והתליינים, ועוד,. ועוד, -- הרי אף 
היא עלתה בדמים מרובים. ונוסף על זה -- הורדוס היה בעל משפחה גדולה. 
לשוס מלך חשמונאי לא היתה יותר מאשה א חת, למוות מה ש המ שגה 
(סנהדרין, פ"ב, מ"ד) מתרת למלך עד 18 נשים. התורה אמרה: ,ולא ירבה לו 
נשים" (דברים, י"ז, "ז) -- והחשמונאים, כרוב היהודים (זולת יוצאים מן הכלל, 
כנהוג בארץ"הקדם עד עכשיו), חשבו, ש,רבוי" הוא אפילו יותר מאחת. הוררוס, 
בתאוותו הפראית, תאוות אדומי מְוְּהָדַמָיוּנן = נשא בחייו 10 נשים, -- אמנם, 
אהדות מהן לאחר מיתת ,צרותיהן'. והן יָלדו לו שנים"עשר בנים ובגות. היה לו, 
איפוא, ,הרמון" כמו לשליט בארץ-הקדם בימינו. ו,הרמון" דורש הוצאות מרובות. 
נוסף על זה, קרב אליו את ש לומית אחותו ואת פרורה אחיו ואת 
אחיאב דודו, ובוודאי עוד כמה וכמה מבני"משפחתו. ‏ כי, צריך להודות, 
חוש של משפחה היה לו אבל - אך של קרבת"דמים: האחות או האח 
חשובים מאשת"החיק, שהרי דם אחד נזל בעורקיו ובעורקי אחותו או אֶחין. 
ההכרה, שהבעל ואשתו נעשים ,בשר אחד', היא השקפה יהודית צרופה, אבל 
לא השקפה של אדומי חצידפרא, ‏ שהטבע הפרימיטיבי עדיין הוסיף לפעול בו 
בכח יסודי. ומשפחה גדולה זו, ביחד עם ה,מתנות', הבנינים, השכירים,. הפקידים 
והמרגלים, בלעו ממון בסכומים עצומים, | שקשה לשערם. אף על ארץ גדולה 
ביותר היו הוצאות כאלו מכבידות עד לבלי נשוא -- ועל ארץ קטנה לא-כל- 
שָן? - ואולם, למרות כל הבזבוז העצום, אנו רואים את הורדוס משאיר 
בצוואתו, נופף על הערים והמדינות שהוריש, חמ שים א לף מ טבעות 
של כסף לשלומית אחותו, לאבנוסמום קיסר -- ע ש רה מיליון של 


היסטוריה ישראלית 45 


ש קל י- כ סף, חוץ מכלי זהב וכסף הרבה ומבגדים יקרים, להקיסרית יוליה 
ולכמה אנשים אחרים -- חט שים אלף כפף לכל אחד, ולכל קרוביו 
השאי ,סכומי"כסף והכנסות הגונות, | עד שעשה את כולם לאנשים עשירים' 
(קדמוניות, ‏ י"ז, ח', א). 

היכן היה מטון רב כזה להורדוס? 

כדי להשיב על שאלה חשובה זו לא די להראות, ביחד עם וואלטר 
אוטו (151 ,93--92 .55 ,16:0065), | שהיה לו ,רכוש פרטי": הרי רכוש 
זה בא בעיקרו מהַחָרְמוּת, כמו שמודה א וט ו עצמו. צריך לשים לב, ראשית, 
אל "הזמו ימ :הכ לעיל יוצשולי א 4 בזמנו של הורדוס בכלל, 
ושנית, אל הפוליטיקה הכלכלית של הורדוס בפרט:). 


], ין סף בן. מת תי הו אומר בספרו ,נגד. אפיון" א | ")+ ,אנו 
(היהודים) אין אנו יושבים במדינת-הים ואין אנו נוטים לא למסחר ולא למשא- 
ומתן עם עמים אחרים. ערינו רחוקות מן הים, ומאחר שיש לנו אדמה טובה, 
אנו עובדים אותה', 

בדברים אלה יש הפרזה לצרכי פניגוריה: במָה שהיהודים אינם יושבים 
לחוף"ימים ואינם עוסקים במסחר רוצה יוסף לבאר את הדבר, שקדמונידהיוונים 
לא ירעו את עמו אףדעלדפי שהוא עם"קדומים, | שהרי היוונים הקדמונים היו 
מכירים אך את העמים, שיש להם נמָלים והם עוסקים בסחר"הים. ואולם יש 
בזה גם הרבה טן האמת. מיטי גלותדבבל עד ימי יוגתן ושטעון 
לבית-ה שמונאי הו היהודים כמעט אך עובדי"אדמה בלבד. עריההחוף, 
ערידהמסחר, היו בידי נכרים: בידי ה צ ורים בצפון ובידי היוונים (ברובם- 
פלשתים וכנענים מיוּונים) בדרום. ואולם אף מימי"ההשמונאים ואילך היו היהודים, 
קודם כל, עוברי"אדמה, ואך במדרגה שניה -- סוחרים ויורדי"הים באניות. ונפלא 
הדבר: ה גליל, שהוא כל כך קרוב לפיניקיה התגרנית, היה מצוין בעבודת"האדמה 
ובנטיעות (רובדשמן מרוב"זיתים) שלו. יו ף בן מתת יהו אומר על הגליל: 
,הוא מעובד כולו והוא נושאדפירות כולו" (טלחמות, ג', ג', ג'). 

אכן, | אדמה מובה היתה ליהודים! -- יש, אמנם, הפרזה מרובה מתוך 
מטריוטיות ‏ יתרה בהחלמה, שארץ-ישראל היא ,ארץ זכת חלב ודבש'. בזעת- 
אפיו אכל היהודי לחם; ולא לחנם נולדה בתוכו האנדה, שהאדמה מקוללת 
בחמאו של אדם הראשון. באדמת"הרים זו היו תמיד סלעים, אבנים וחולות 
לרוב, אף אם לא כָּבִימינו, ימי העזובה הרבה בארץ והריסות בנינים ומצבות לאלפים, 
שאנניהם מנופצות ונפוצות על פני כל השדות. והחלוקה הבלתידשוה של 
הגשמים במשך חדשי-החרף (,ימותההגשמים') והקיץ (,ימות"החמה') אף ה 


י) רוב הדברים הבאים בסעיף זה ובסעיף שאחריו, שמקוסם באמת כאן, נתפרסמו קורם 
לכן, בשגויום מרובים, בספרי: ,בימי בית שניי, הוצאת ,עוינותי, | ברלין תרפ"ג, | עמ' מ'--סיב, 
ע'ז--פיז, ובקיצור גם בספרי: ,ישו הנוצריי, ירושלים חרפיב, עטי 172--194. 
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מכבדת ‏ על האכר והנוטע. | ואולם היהודי ידע להשביח את אדמתו, לובלה 
ול,שייבה", ‏ הוא יָדע לסקלה מאבנים, לקווצה מקוצים ולפייגה בסייג של קנים 
דוקרנים, ‏ לבנות מדרגות מָרסות) על ההרים, לסמוך אותן באבנים ולשפוך 
עליהן עפר כרי שלא ישטוף ה,מטר הסוחף" של ארץ"ישראל בימות-הגשמים 
את השכבה הרקה של אדמת-הסלעים; ובכלל יָדע לגזול ‏ מן הטרשים את 
החלקה היותר ‏ קטנה, שאפשר לזרוע אותה, ולא היה מניח בורה שום 
אדמת-זרע, לא היה חרוץ | כאכר העברי בימי בית שני 1). עבודת"האדמה 
היתה ‏ לו מין ‏ פולחן ‏ (,פולח' -- ,פולחן). על ,כית הב על' -- אדמה 
מּשקה עלדידי הטבע, שֶם, שנשתמר בו עוד ה,בעל" השָמָנִי הקדום, א דון- 
הארץ), היה מוסיף ‏ את , בית-ה של חין' - אדמה, שהיה 
משקה. בידיו, = עלדידי | בורות, = בריכות | וסילונות. | מצוינת ביהודה היתה 
אדמת- יריחו (דושנה של יריחו', | ספרי, במדבר, סי" פ"א, הוצאת מאיר 
אישדשלום, כ"א ע'ב; הוצאת הורוויץ, עמ' 77), זו ,עירההתמרים", | שהיתה 
מהוללת בימיהקדם בפיותיהם של פופרי"ישראל וסופרי"העמים. ‏ חישה מצוינת 
היתה ‏ במכמש ובזנוחה שבהודה וגם בעפריים, שמפני גודל 
השבלים שלה היה מרובה הקש בתוכה לאחר דישה, ועל כן נעשה למשל: 
,תבן אתה מכניס לעפריים" (מנחות, פ'ה ע'א). אבל מצוינת היתה גם החיטה, 
שבאה מבקעת עין - ס וכר בשוטרון, וביחוד מהגליל: מב עת-ארבאל, 
מכווזין וכפ ר-נחום או כ פר-ת נחום'), תהו ממטגחזסק8א, שנזכר 
במתיא, י"א, כ"א--כ'ג, | עלדיד ,כורזין', ‏ עכשיו-- ,תלדחום" על-יד הכנרת, בגליל 
התחהון, | שהוא מפורסם בבית-הכנסת העתיק, שנמצא בו כמו ב,כונזי" (עיין 
תָאורוּ ב,עולם מתהוה" של יי קלוזנו, עמ' 198--200). אף ש עורה, 
כוסמת, שבולת-שועל, שיפון וד וחן הו מרובים בארץ"ישראל, 
ואת השעורה -- לחם"העניים -- היתה | ארץ"ישראל אף מוציאה לחוץ-לארץ, 
ומן החוץ בא ונתאזרח בארץ-ישראל ה אור]ז. 

האכר ב יה ודה היה מוצא בשנה רגילה ובשדה רגילה ח מ ש ה שערים; 
אבל בשנים אסומות ובשדות פוריות היה מוצא, לפי המסורת, מאה שערים. בגליל 


') ברבר מררגתה הרמה של עבודת-האדמה ביהודה עיין דברי ,,אגרת-אריסטיאס'י, הוצאת 
ווינדרלאגד, סעישים 107, 112--117, שיש בהם הפוזה, אבל סוף-סוף גם הרבה אמת. 

י) עיין מה שכתב על זה, 164 ,] .476280108|6 6ה 181806156‏ ,( 55טג זא .5 
וכן בערבית "ו (בעל) היא אדמה או צמח, שאינם מושקים אלא על-ידי הגשמים. וכן גם 
*אַתּתַרִי'- עשְתָרי* עַתְּתר בחימירית) -- אדמה, שאנה צריכה להשקאה. עין: | ./\ ./0 

1 ,4 .55 ,1011 18לק61.] ו הט 400015 ,ת28061551. עיין: ה%50ז656א 
6 ,84 .קק ,1889 השזטסטתו6 ,5610168 16 01 תסוקו|6א ,+51 

3 כך צהוך להיות במקום ,,כפר-אחים*, שבא ביחד עם ,כרזים" במנחות, פיה ע'א; 
וכך צריך להיות גם בתוספתא, מנחות, ט', ב', במקום ,ברחים וכפר אחום" --: ,,כרזים וכפר- 
נהום" (עיין: .וחת\ 290 1% ,|]] ,ה66ט1 .6 .ת63686 ,86)7ז2), והתרגום העכרי של 
טויווש, חלק ייאו עַמי 1[%א, הערה א'). 
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היה מוצא יותר מביהודה (ואולם ר' יהודה, בבא בתרא, קכיב עיא, וקרוב. לזה-- 
ר' יוסי מצפורי, כתובות, קייב עיא, אומרים: ,סאה ביהודה שוה חמש סאין 
בנלילי), את התבואות היה האכר אוצר באוצרות שבשדה ושבעיר. מהם היה 
נוטל לצרכידביתו ומהם היה מוכר. ואף ה מ מ שלה היו לה אוצרות כאלה (,אוצר 
של מלכים") כדי שלא יאזל הלחם מן העיר1). וארץ"ישראל היחה עשירה כל כך 
בלחם, עד שלא רק היה מספיק לצרכי"יושביה, ‏ אלא- אף היה נמכר לחוץ. 
אך בשנות"בצורת היה מובא לארץ-ישראל לחם מ"מ צרים, כמו שאירע 
בשנות-הבצורת בימיד ה ו ר ד ו ם (קדמוניות, ט"ו, ם', ב'). בשנים כתקונן היתה 
יהודה משבעת לחם ארצות שונות, קרובות ורחוקות. בימי ‏ אג ריפ ס 
הרא שון היתה יהודה מכלכלת בלחם את צור וצידון, כמו שנראה 
מתוך פסוק מסיח לפי תומו באיוונגליון: | ,בני צור וצידון וכו' לקחו מחית 
ארצותם מארץ המלך" (מעשי-השליחים, י"ב, כ'). 

ואף ירקות ו,מַרעוני-גינה' היו בארץ-ישראל לרוב. ‏ כרוב 
וסלק, ק שואים ורלעת, בצל ושו, צנון ולפה, חזרה 
וחסה, עדשים, פול וקטנית הו מצוים בה 0 ועליהם נוספו 
הירקות ‏ והזרעים, | שבאו ממרחק, כמו שמעידים עליהם שמותיהם הזרים: 
המלפפון הקנרם, הירבוה התורמופ, האפפרנום, הפול 
הפוצר יר ה דל קית .ה מ צר *ת, חי ל עת היי ו כית, * ועוה. כל אלה 
היו נמכרים בפנים הארץ והיו המאכל החביב של ההמונים, שלא היו להוטי 
אחר בשר מתוך עניות ומתוך תנאי האקלים החם ולא היו אוכלים אותו אלא 
בשכת ויום"טוב ובמשתאות של חול וסעודות של מצווה. 

והפירות היו מרובים ומעולים באיץ-ישראל. שרה-האילן או 
שה אבולתור האקלן") :ב כחר= היב/טקע, | "ה:ב ר:ם-₪ (אז ‏ ו שה החוכ ר ם'), 
הפרדם (או ,ש דה-הפרדס') וה ג ן היו מצויים בארץדישראל לרוב. וכשם 
שהיו ‏ בה ,פרדפידרמונים" וגנים של אילנידמאכל, ‏ כך היו בה ,גינותוָררים', 
שמעיקרן באו לשם נוי 4 אבל היו נוטעים. בהם לפעמים גם תאנים (עיין 
מעשרות, פיב, מיה), ע גבים וזיתים, תאנים ורטונים, הרובים 
(אות:ה 53 םל"י שי פיים: הל דוו בידיב םק א גו זים -:ףש.קיד:ים, 
תמוים ותותים, תפוחים ואגפים, פגעים ופרישים, - 
כל אלה היו פירות ארץ"ישראל מאז; ועליהם נוספו פירות באים ממרחק 
ונקראים בשמות זרים: ק רס שומ ל ין (מין קרוב לאגסים). א פרסקים, 
עוזרדים, ועוד. 

ביחוד נתברכה ארץ"ישראל בחיטה, תמרים ויין, ער שעל גבי המטבעות 
של החשמונאים מצוירים שבלים של חיטה, ענבים ותמרים בתור סמלים לפרי 


') ברבר ,אוצר של יחיד* ו,אוצר של מלכים* עיין תוספתא רסאי, א', | ויג--ויר. = ועיון 
ספרו החשוב של 16 36067 108868 +0 5ת61100ת6020 06ת0ת260 126 ,8 6 [ג₪₪6 .ב 


-0 .סק ,1012 תס8ת1.59 ,16קות16 566006 6+ +01 ת6%:0ט:265%עם 
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הארץ, ואמנם, זולת בחיטה, שכבר דברתי עליה, הצטיינה יהודה ביחוד ב יין. ,היין 
השרוני" (משנה, נידה, פ"ב, מיז) היה מהולל בפי כל ונמכר אף בחוץ-לארץ; 
וההפך. ממנו היה ה,יון הכרמליל | (עי" נידה, ראש כיא) | היין מ א ש ק ל ו ן 
עזה ולוד היה מפורסם בעולם ומצא לו מהלכים בארצות שונות. שורה 
ארוכה של מקומות, ‏ שהיין שבהם היה מובחר ומעולה, באה במשנה (מנחות, 
פיח, מיו); אלא שלא. כולם ידועים לגו מכ פר-פיגנה היו נמטלים יק 
לנסכים (מנהות, שם, שם), ולדעתו של 66 06ו(ק260278) 6ט3כ ט6א .4 
4-כ ,101090 א זהגיים גיפ כ חי עלהיה- 3 1+ = היה).. לגה הים. ‏ וון לבן ( חמר 
הריְ"), יין שחור ואף ,יןדכושיי, כלומר, יין אדוסדכהה. מתוך רבויו 8 א 
היו עושים ממנו ,ייןהרקהי, שכבר נזכר ב שירדהשירים* (ה', ב') ונקרא. בזמן 


מאוחר בשם הלועזי ,יין קונדיטין* (ירושלמי, יומא, פיא, היד). ומעין זה הוא 
,וידה-יורי, | שנזכר ‏ ב א י וו נ גל י ון - (מארקוס,.. פין, | כיג), .םל הכ שוף 
(15 ,01 ,4% 1156) . מרבה להללו. וכמודכן. הוה ביהודה - ,הח ו מץ. בןדיין*, 
צמוקים וגם רבש -ת מר ים (תרומוה, פי"א, מיב; משנה, נדרים, פיה 
מיט; ברכות, ליה עיא; בבא מציעא, סיג עיב), | כרמידיהודה. היו מן המעולים 
שבכרמים. די להזכיר, כמה מרובים השמות העבריים שבמשנה ובברייתות 
לכל חלק קמן של עבודת-הכרמים ודריכתדהיין, כדי להִוָכָ בנקל, | כמה חשוב 


5 


המקום, שתפסה הכְרְמוּת ביהודה, | ששם האריכו לדבר עברית יותר מבגליל, 
ולא מקרה הוא זה, שאף היום עוסקים היהורים ביהורה = ביין = יותר = מבגליל 
והיקב ‏ היותר גדול ‏ של הישוב החדש הוא ברא שון-לציון - קרוב 
להשרון, באופן ש,יין-כרמלי של ע כ ש יו הוא דוקא ה,יין השרוניי, | שבימי- 
קהם . היה ,,הנגוד. הגמור. . אל.-.ה יוןההכרטלי"1). 

ואף ה ש מן היה מרובה בארץ"ישראל כהיין ואף הוא. היה מוּצא לחוץ. 
ואולם כשם שהמובחר שביין היה ביהודה כך המובחר שבשמן היה בגליל, 
אמנם, השמן הראשון במעלה (,אלפא" -- האות ה ר א שו ג ה העברית-היוונ 
הוא, ‏ לפי התלמוד, ‏ בת ק וע, מקום"מולדתס של ה,אשה התקועיה" החכמה 


". 


ושל הנביא"הסופר הראשון ע מ וס (משנה, מנחות, פ"ה, מ'ג, ועי' פסחים, ג'ג ע"א; 
תוספתא, שביעית, ז', ט"וו. אבל יש דעה, ש,תקועה" זו היא לא ביהודה, אלא בגליל?). 
על כל פנים, מצוינות בגליל בשמנן הן נש ו פ ה (,כזית הנטופה בשעתו", פאה, ם"ז, 
מ'א ומ'ב), ם ירון ות ק וע, בשוטרון-- ש פכון וביתדש אן (הזית השפכוני 
והבישני', סאה, שם, מ"א; הפירושים השונים, ש,נטופה' היא על-שם נטיפת 
השמן מתוכו, | ,שפכוני" -- על"שם שהשמן נשפך מתוכו, ועוד, אינס עומדים 


י) עיין על זה גם-כן: 5400016 בתט תוטהפחסקוט] ,106%פהו6/ ,תו16א .5 
(402 - 389 .55 ,1017 ם16₪/%,1)1 65096 -7?זה/ו[56 - /) 145 הו. 

:) בדבר ,תקועה* שבגליל עיין ,,תשובת-הגאונים", הוצאת ליק, פימן ק'ר, רף ליג, 
והערתו של ריש בובר בסוף תשובות אלו, עמ' 25. ועיין: ש, ק ליין, ארץ-ישראל, ווינה 
הרפ"ב, עמ' 67, 80 ; 273--270 ,||7א.] ,! עצג)א 
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בפני הבקורת), ובעבר"הירדן -- רג ב (משנה, מנחות, פ"ה, ט'ג). מהוללת 
בשמנה ניותר היתה העיר גוש"חלב בגליל העליון, מקום"מולדתו 
של גבור-החורבן, יוחנן מגוש-חלב (ג!5608וכ0)), | ששמה בלבד מעיד על 
השמן המוובה, שהיו מוציאים מזיחיה השמנים. יוחגן מגוש-הלב קבל 
סמוך לחורבן את המונופולין למכירת השמן של הגליל לפוחרים ב קים ריון 
של פיליפוס. או ליהוריד ס וריה (מלחמות, ‏ ב, כ'א, ב'ן ‏ חייהיוסף, = י'ג 
ובתרגומו של ק ל מן שול מאן בשם ,תולדות יוסףי, ווילנה תרייט, עט' 15; ועיין 
מנחות, פיה ע"ב; ספרי, דברים, סי" שניה, הוצאת מאיש, קמיה עיא 1); אבל גם 
ביה ודה היו ,שרי-זיתים? לרוב, כמו שמעידים על זה השמות ,הר הזיתים', 
,גגתדש מ ג ים" ו,ה ר - ה ם ש ח הי. והרי גם בימינו יש ב ש ר ו [ חורשות גדולות 
של זיתים, שמשתרעות על קילומָטרים שלמים. -- אף השמות העבריי 

הטרובים. לעבודת-הזית ולמסיקתו ולכתישת-השמן מוכיחים ברור, | שהזית והשמן 
היו | מראשיהעסקיהם של היהודים עוד קודם החורבן גם בגליל וגם ביהודה, 
השמן הארצישראלי, חוץ ממה שהיה משמש בארץ לצרכים שונים, פֶתוה 
בעכנלה, (סגים, בקפואה, הוה נמכר - נם,\ 3 צר ראב צ.ד ר ...ב פ.\.ב,נ ה 


ובמפצורים בכמות מרובה והיה אחד ממקורות-העושר של הארץ. 


ואפ ה ת מר ים היו נמכרות בארץ ונשלחות גם לחוץ-לארץ (עיין עליהן: 
1-ו 5---. ג.] 4185008 הו 8[6ק128%061 6וכ ה 6וו73 .1 
6 -55]. היו נעשים מהן יין של תמרים ודבש של תמרים (מלחמות, 
ד', ח', ג'), | שאף הם, כתמרים גופן, היו מוצאים ‏ גם לחוץ. פליניוס 
(44 ,|||א ,.8%ח .1115%) אומר, שיהודה מפורסמת בתמריה כמצרים בבשמיה, 
והוא מונה | חמשה מינים ‏ של תמרים מצונים בטעמם וכריחם (עיין גםדכן: 
1115 ;₪5 16 11986 ). ובתלמוד אנו מוצאים בדבר דבש של תאנים: 
,אמר ר' יעקב בן דוסתאי: מלוד לאונו ג' מילין; פעם אחה קדמתי בנשף 
והלכתי עד קרסולי ברבש של תאנים" (כתובות, ‏ קי"א, סוף עיב), שיש כאן 
הפרזה נראה גם מן המליצה ,קרמהי בנשףי; אבל על כל פנים זה אות על 
רבויו של דבש זה בשפלת-לוד -- תמרים מיובשות היו נשלחות עד לרוטי. 
אבנופ טוס קיסר היה אוכל מין אחד מהן לתיאבון. ואף יהודידרומי היו 
מחבבים אותן (עיין ירושלמי, מעשר שני, פיד, היא). וגם התאנים היו נמכרות 
חיות ומיובשות (,דבלותי) בארץ ובחוץ"לארץ, וביחוד בתור דבלות היו מוציאים 
אותן לחוץ הרבה. ביחוד נתפרסמה ה,דבילה הקעיליתי, ‏ שהיתה משכרת קצת 
בעסיסה (יומא, עיו עיא; נזיר, די עיא; סנהדרין, ע' ע"ב). 

ה צ' רי, שנשתבחו בו גלעד ויריחו ושהיה משמש גם לצרכידרפואה וגם 
בתור בָשם ריחני, ‏ היה גדָל בזמן מאוחר לכל אורך השטח של ים"המלח - 


י) על חשיבותה של גוש-חלב בתור מקום של שמן אף בימי-הביניים עיין: ,ת161א .כ 
.0 ,1923 ,ח16)% ,628111485 6260280816 החט %6ת626566 זט2? 86ג₪6|07 6ט6א 
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מעין-גדי עד רמת א; ולדברי 5פ ליניום (54 ,1 ₪460 85ו11), היה 
מחירו | כפלים ממחיר הזהב, | אס טרא בון  17(‏ 68ותק8ז2600); ועיין: 
6אחו 18 , ,60160 8168 126 ,65 210560:10) אומר, שהיהודים נתנו 
לגדל את הצרי לא בכל מקום, כדי שיהא יקר-המציאות ויוכלו להרבות 
במחירו; ובכן ברור הדבר, שהיה מוצא לחוץ-לארץ לשם מסחר. ופ ליניופ 
(שם, שם, שם) מספר, שאחר החורכן החריבו היהודים | את שיחי"הצרי כדי 
שלא יהֶנו ממנו ‏ הרומיים. ‏ אבל עד החורבן הוא אחד מן החקֶצים היותר 
חשובים של מסחררחוץ 1), 

צאן וב קר הי היהודים מגדלים הרבה כימי בית שני+). הקרבנות המרובים 
בלבד היו מזרזים לכך, אמנם, היו מובאים לארץ"ישראל הרבה כבשים ואילים 
טמואב ומנביות, ביחוד מן הערביים (,צאן-קדרי) השוכנים באהלים והרועים צאן; 
אבל אף בין היהודים היו אז רועי צאן ובקר הרבה, שלפעמים היו הם עצמם גס 
מוכריזבהמות, אףדעל-פי שהיו ביניהם גם סוה רי- בה מות, שאומנותם 
בכך. ואף מפטמים היו את הבהמות למכירה, ובירושלים היה ,שוק של פטמים' 
(משנה, ערובין, פיי, מיט%*). ואף צ מ ר היו מוכרים היהודים ש ב ע ב ר"הירדן 
לחוץ, ‏ כי היה מקנם רב בימי בית שני ככימי בית ראשון והתקופה שקדמה 
לו. ובירושלים אף היה ,שוק של צ מ ר ים" (השווה עירובין, שם, שם, אל 
מלחמות, ה', ח', א'). ביהודה היו הנשים טוות יותר צמר, ובגליל -- פשתן; 
ואף | היו מוכרות | כליהצמר ‏ ביהודה ‏ וכלי"פשתן בגליל (משנה, בבא קמא, 
פ"ו, מ"ט)+). ולפי יופף בן מת תיהו ‏ מלחמות, ה', ח, א), היו שווקים 
מיוחדים בעיר"החד שה, בצפונה של ירושלים, לא רק לצמרים, 
אלא גם לנפחים ונגרים, והיו שם גם חנויות של פוחרי בד ובנדים. 


מה שנוגע ל עופות, הנה השמות הזרים של הת רגגול, שדחה 
מלפניו את השם העברי ,גבר", הת רנגולת, ששמה העברי אינו ידוע לנו 
כלל (אפשר, שמה ,פרגיה'), ‏ ה אווז (פטא) ‏ ובן-האווז מכיחים, 
שאלה באו לארץ"ישראל בזמן מאוחר, אף אם עוד בזמן-הבית, על-פי רוב מן 

י) בדבר עין-ג די קודם החורבן עיין: 5ת00110ת620 06ת0ת260 716 ,ז6[ת₪6 ₪ 
4 016 ,26 .0 ,.6%6 ,100868 01. 

בדבר גירול בהמה רקה בארץ-ישראל (האיסור -- אחר החורבן) עיין: 45 .ק ,8086168 
(נגד קרויס, 55--14 ,53 ,1007 ,(ת). ועיין גם-כן: ש. קרויפ. קדמוניות-התלמוד 
(בעברית), אוריסא תרעיד, [. 92--113. 

%) יש דרעה. ש,פטמים" הס מפטמי-קטורת ; אבל רעתו של ר' יוסי, שקשוק של צמרים 
היה" (שם, שם), מקרבת יותר את הפירוש שבפנים. וכן פירשו כאן ,פטמים" גם רש'י 
(,,קצבים*) וריע מברטנורה (,,טבחים, שמפטמים בהמות לשחופ"). והערוך פירש , מוכרי עופות". 
וכן רש"י ביצה, כ"ם ע"ב : ,₪ ט ם, המפטם עופות, לשון משמין". ולא נראח לי. 

+) עיין: 0006ק6'] 8 )1ט[. 6[קטשק ש6 66טחק 6ן% .1 ,| ש 56 .םק .א 
4 .סק ,1910 ,18ז3? .15%זב62 5ש165 66. 
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החוץ (עיין עליהם: ‏ ש. ק רויס, קדמוניות התלמוד, |, 104--105). אבל 
תהורים ובני-יונה, שהוצוכו לקרבנות, בוודאי היו מנדלים היהודים 
עצמם, והשמות העבריים ,יונה', ,גוזל', ,,פרידה", לוניהשובך 2 וומברי;י/יוכים 
הורדיסאות* הוזכרו הרבה במקרא ובספרות שאחריו. 

היהודים היו עוסקים הרבה גם בח ל ב, והשם ,טו'רופיאון*1) מוכיח, שהיהודים 
היו עוסקים בעשית ‏ ג בינה לא וק לצרכידביתם, אלא אף ל מכירה: 
אילמלא כן, לא היו המגכנים תופסים מקום כל-כך בתור ,נילדה" מיוחדת (אם 
נקבל את השערתו של רא ל מ א ן בטלה ראיה ז). 

בימי בית שני עדיין היו מצויים צ'יידים מישראל. אבל הם לא היו 
מרובים ‏ גם אז, ‏ מפני נגוד אינסטינקטיבי | לשפיכות-דמים, אפילו דמי חיות 
ועופות, ומפני הדינים ‏ על החיות והעופות הטהורים והטמאים ועל השחיטה. 
לעומת זה היו בין היהודים דייגים לווב, ביחוד בגליל, בים"כנרת 
או ים-גיניסר (אחר כך --ימה של שבריה, הין, אז כעתה, כמה 
וכמה מיני דנים, ובהם מן המשובחים (מלחמות, ג', ", ח'), המון דוגיות. היו 
ממלאות את הכנרת ‏ וכ פ רי"דייגים הרבה היו מסכיב לה. מתוך רבויד 
הדגים היו מולחים אותם ומוכרים אותם מלוחים בארץ ובחוץ-לארץ; ועל שם 
כך נקראה ‏ העיר שעל שפת ים"גיניסר | בשם ,טאריכיאי" (מן המלה היוונית 
6% -- מליח (לדעת קצת, שמה העברי הוא ,ביתדירחי או ,אריח" שבתלמוד 
ירושלמי, ‏ כלאים, פיא, היר, ומגילה, פיא, היא, אבל רוב החוקרים חושבים 
אותה ל מ ג ד ל [,מגדל נונייא-] או מ ג ד ל א%). על ערכה של עיר זו בתור מקום 
מליחת דנים ומכירתם מעיד א ם ש ר א ב ו ן (1 0 ,164הק9ז2602) ,00 ג ז+5) 
ושם (71,2/א) מזכיר אסטראבון לשבה גם את ה,מורייסי (65וזטגו--ציר של דגים 
מלוחים | או קונמֶרבים | של דגים) | שבטאריכיאי, | וכן גם מין אילנות = דומים 
לתפוחים, שהיו גדָלים שם. וכשנבנתה טב ריה, נעשתה עיר זו מרכז הדיוג 
זסחר"הרגים בג ליל. ב א יוונגנליונים נכרו דייגי-הגליל, שנתחברו אל 
ישן( ושנים מהם, ש מעון-פָּ טפרום ואנדרְיאפ אֶחיו, שהיו צדים 
דגים. ביס"ניניסר, ‏ הפקיד. ישו ל,דייגיהאדם" (מתיא, ד', ‏ ייח--כ', והמקבילות)*). 
ואולם אף הים-התיכון עשיר הוא בדגים, ואף בערי יהודרה ושומרון 
הקרובות אל חופיו בוודאי היו הדגים מרובים משל עכשיו, אף"על-פי שבמקומות הללו 
הספיקו הדגים, ששָלו התושבים מן הים, אך לצרכי"המקום ולא הוצאו לחוץ, 


י) , עמק-המגבנים" ביוונית, ולדעת קצת זהו ,עמק החרוץ* (יואל, ד', ויד), מן 
ההריצי-החלב" (שמואל א', "יז, י*ח). ואולם ג. ראלמאן הביע את ההשערה המתקבלת 
על הרעת, ש,טו'רופיאון" של יוסף בן מתתיהו הוא מן ,גיא ה תורף" בעבוית, ,חילתא 
דתורפא" בארמית (63 ,5 1018 ,1[%א ,018), שהרי מקום זה היה ,תורפה של ירושלם* 
(ירושלמי, סנהדרין, פ'א, ה"ה; תופפתא, שם, ג', ד'; שבועות, טיז ע'א). 

:) עיין: יוסף ק לוזנר, ישו הנוצרי, ירושלים תרפיב, עמ' 273. 

') או ,ציידי-אדם*, השווה: ,צידון*, , כית-ציירא* -- ,,ציירן". 
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וראוי להזכיר, ‏ שכירושלים היה עוד בימיהנ ח מ ו ה ,שערד ה ד גי םי, אףדעל- 
פי שאז, בזמן שיבת-ציון, היו ה צורים מביאים דגים למכירה לירושלים 
(השווה נחמיה, ג', ג', אל ייג, טיזו, שהרי אז עדיין היו ערידהחוף. בידי הפיניקייס 
בצפון ובידי הפלשתים בדרום; ‏ מה שנשתנה מימי החשמונאים ואילך. 


ומיסה של פדום או ים*הטמלח לם- המות) = היל היהודים 
מוציאים מל ח7"ם רומית וגם כופר ומיני ש רף וח טר ומוכרים אותם 
לא וק בפנים"הארץ, אלא גם מחוצה לה, לדברי יופף ב[ מתתיהו 
(מלחמות, ד', ח, ד'), היו צפים גושידהכופר על הים כגופות שוורים גדולים 
בלא ראשים והיו משמשים לכפור בהם את הפפינות ולכל מיני רפואה. 
לדברי ‏ ם ליניום (25 ,1א), היה ה,כופר מיהודה" מהולל בעולם, ועד 
היום נשאר לחָמר השם ,כופר יהודי" (ת66ק10460. ,2ז8(ח1066). ,נתר 
אנטיפטרית: '%) היתה אף היא אחד מן החפצים המעובדים בארץ. מפָרח- 
ה כופר (,אשכול-הכופר", שירדהשירים, א', ייד) היו עושים מין כקָל לכחול 
בו פנידנשים (הערביים קוראים לו עכשיו ,תֶנֶּה"). = ומן הוְרְדים (השושנים), 
שהיו נדלים ב,גינות-ורדים", שכבר הזכרתי, היו עושים ‏ ,שמן-ורד" ‏ יקר גשבת, 
פייד, מ"ד), 

מכרות"ברזל היו בל בנון ובצפונה של אדום עלייד העיר פיגון 
או פונון, ויופף בן מתתיהו מדבר על ,הרההברזלי, שמשתרע עד 
מואב (מלחמות, ד', ה', ב6. ואף המשנה מזכרת את ,ציני הרדהברזל" (סוכה, 
פ"ג, | מיא). | וכן | ,ציני שור פרזלא" (תרגום מיוהס ליונתן, במדבר, ליד, ג'--ד' 
וי"א), ו,טור פרזלאי (תרגום ירושלמי, שם, שם, ד'), אבל עוד בימי איברהים 
פחה הן כורים ברזל עלזיד ג'בל מְטְראַד בעבי-הירדן, לערך שעה 
וחצי לצפון ‏ מנחל-יבוק (ואדי-זרקה); ואך כשחזרה הארץ לידי התורכים 
נעזב | מכרה"ברזל זה ?)| את מכרה"הברזל שב,מערת-השושנים" על יד רנב 
(ארגוב) בעברדהירדן, | ששם מת אלכסנדרדינאי בשעת הכבוש, ראה גוס טאף 
דאל מאן ב,מסע-האהלים" שלו עם חברי ה,מכון האיוונגליוני הגרמני לחקירת- 
ארץ ישראל" בשנת 1912. שם ראה לא רק רשמי אבן-הברזל האדומה והחומה, 
אלא נם פיגים של ברזל, שהם מעידים על כך, שבמקום זה היו מתיכים 
את הברזל עוד לפני שנים מועטות*). 


ובזה אנו עוברים אל המלאכה והמפחר בישראל בימי בית שני. 


') ניודה, ס'ב ע"א. ובשבת, צ' ע*א, בטעות : ,,נתר אנפטרין". ע מנואל ליף רצה 
להחזיק בנוסח ,,נתר אנפטרין* שבשבת (צ' ע*א), בסורית גם ,אפניטרון* מ,אפרוניטרון* ביווגית. 
ואולם נגד זה עיין : 348 ,]]! 016 ן 575 .5 ,] .2 ,6ו40108ה6ז4 .6טת|18 ,55 ט 8 ז 6. 

י) עיין: ,ה86|!16ז8] ₪68 556|ח)|08ז6/) ה6]|ג5071 6 ,[ג₪₪ %+הגזת 
2 .5 ,1809 ת!|ז6. 

י) עיון: 68 ,א2] ,1913, ה6טסזה13-ה/50ג|3ק. 
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2. אבל קודם שנרבר על המלאכות ובעלי"המלאכות, וכן גס על המסחר 
והסוהרים בימי בית שני, יש להקדים הקדמה אחת חשובה, 


בנוגע לעבודת"האדמה אפשר להשתמש בידיעות מימידהבית, | שיש לנו 
בספרו של יוסף בן מתתיהו ולמצוא בלא חשש נדול סעד וסמך להן 
בידיעות | הקדומות על נושא זה שבמשנה, בתופפתא ובברייתות 
(הידיעות | ש ב ג ט חר א הירושלמית והבבלית שייכות רובן ככולן לזמן מאוחר, 
ובגמרא הבבלית יש ידיעות נוגעות יותר בחיי היהודים ו מבחייהם של 
יהודי אר ץ- יש רא ל), מפני שהאכר הוא משָמר בטבעו ועבודת-האדמה לא אך לא 
נשתנתה בעיקרה אחר החורכן, אלא כמעט נשארה כמו שהיא אף בתוך 
הערביים של הכפרים האַרְצִישָראליים הנדחים שבזמננו. לא כן בנוגע להמלאכה 
והמפחו. אחר החורכן ירד המסחר בארץ-ישראל מעלות הרבה אחורנית, ועל- 
כן קשה לשפוט ממצבו כפי שהוא מתואר במשנה ובברייתא על מצבו בימי- 
ההשמוגאים או בימי-הורדוס. ומה שנונע ל מלאכות, הנה אמנם לא 
נשתנו הרבה בעיקרן; | אבל הידיעות, שיש לנו מהן בספריו של יוסף בן- 
מת תיהו, הן מועטות מאד; ולעומת זה מרובות הידיעות בדבר הטלאכה ובעלי- 
המלאכה במ שנה ובברייתות. ואם בנוגע למלאכות יש לנו רשות לחשובי-- 
למרות ‏ מה שהמלאכה קשורה עלדפי רוב במצבו של המסחר, -- שאין כין 
הזמן שקורם החורבן ובין זה שלאחריו אלא שנוי לאדעיקרי, ואפשר, איפוא, 
לעשות את התלמוד סקור עיקרי (אמנם, לא יחידי!) לא רק לתיאור עבודתד 
האדמה בימי בית שני, ‏ אלא גם לתיאור האומנות באותו זמן, -- כלום יש 
לנו רשות לעשות את החלק הקדום שבתלמוד מקור כזה גם לידיעות בדבר 
המסחר העברי בסוף בית שני? 

כמדומה לי, שאפשר להשיב על שאלה זו בחיוב. 


החורבן גרם לירירתו של המסחר בארץ"ישראל. ובכן, אם נסטוך על 
הידיעות התלמודיות, ‏ יהא הציור, שנְתַן מן המסחר הארצישראלי שקודם החורבן, 
פחות ממדת-המציאות; אבל מה שהיה בו לאחו ההורבן -- קודם החורבן 
לא כל שכן? - לטהוק את הסאה אפשר ללו; לנדוש את הסאה אי- 
אפשר. וכידיעות בדבר המסהר העכרי שקודם החורבן, שיש למצוא אצל יופף 
בן מתתיהן, אסטראבון ופליניוס, אפשר למלא את הסאה המחוקה, באופן 
שנתקרב אל האמת. ולפיכך אין השימוש בידיעות המסחריות שבמשנה ובברייתות, 
למרות מה שהן מאוחרות ברובן לבית שני, | שימוש שאינו ראוי. | אדרבה, 
עליהן יש להוסיף, אך מהן אין לגרוע. 


אבל קודם כל - בדבר המלאכה. 


לא נכיא כאן את המאמוים התלמודיים בשבהה של המלאכה ואפילו 
לא את הדין, שחייב אדם ללמר את בנו אומנות (משנה, קדושין, פיר, מייר), 


04 תולדות בית-הורדוס 


אפשר, שכל זה אינו אלא ,דעת בית"המדרש"1), זו רעה חולה בחכמידישראל, 
שכל מאמר של תנא, או אפילו הלכה סתמית שבמשנה, נחשבים בעיניהם 
לעובדה מן המציאות והם נשענים עליהם בתיאורד החיים; בעוד שעל-דפי רוב 
באה ההלכה (ואין צורך לומר הדרשה וה,מימרא" התלמודיות) להטות את 
החיים לשביל, שעדיין לא הלכה בו המציאות. בזה צריך להשניח הרבה והרבה! 
כי בזה רוקה נגררו ‏ אף התיאולוגים ‏ מחכמי-האומות, מתוך מיעוט. ידיעתם 
במקורות התלמודיים, אחר חכמי-ישראל, ולמרות כל מגמתם של הרבה מהם 
להשפיל את היהדות ולרומם את הנצרות על חשבונה, מציירים הם את החיים 
הישראליים לא כהויתם, אלא בציור אידיאלי, שיוצא מתוך ההלכות והמאמרים 
שבתלמוד, ואולם ראוי להוציא משפט על חיי"המציאות הקדומים לא מתוך 
טימרות והלכות, ‏ שאפשר, לא נתגשמו בחיים כלל ונשארו ,מַשְאֶלָה חסורהי 
בלבד, אלא או מתוך עובדות ממש או - מתוך אזכרות כלאחרזיד, 
שהן נאטנות עלינו ‏ מפגי שהן מסיחות לפי תומן. וכך ננהג נם בשאלת 
המלאכה בישראל בימי בית שני. 

בעל"המלאכה או, בשמו המורה על התרגלות ובקיאות, האומן 
(אמן -- חזק, תקיף באיזה דבר), היה מצוי בכל כרך, עיר, עיירה ואפילו כפר 
הגון שבארץ"ישראל. ,אומנויות שוקדות* הוא תואר למלאכות קבועות (תוספתא, 
ברכות, זי, ב'; אבות של ר' נתן, נ"א, פרק י"א, ונייב, פרק כיא, הוצאת 
שכטרה עמ' 4. אמנם, כשם שיש ,אומנות נקיה וקלהי, כך יש גם 
ואומנות פגומה" ו,אומנות ירודהי. אבל את ה,בטלנים" ואת ה,טיילים" שנאו 
בישראל בימי בית שני (אבות, ‏ פ'א, מ"6. לא רק הלל, שחי בזמן הבית, 
נהנה מיגיץ ‏ כפיו; אף ‏ ר' יהושע בן-הגניה, תלמיד-תלמידו, היה 
פהמי; וכן היה נחוניה עוד בפגי הבית חופרדשיחים, ובזמן מאוחר - 
התנא רו' יוחגן -- סנהלר, התנא ר' יצחק -- נפח, ר' יהודה - נחתום) 
' יהודה אחר - בַשֶם, ו' יהושע - גרסי (טוחן גריפים), ועוד | (עיין: 
ז6|ה6ס, עט' 4650 ישו הנוצרי היה נגר ועושה עולים לבהמות (עיין : 
8 )6 ,00860[. 6מסתקץז1 מט6 פטאס|גו מ ץ+ז8\ פ5טתו+%+5ט1) 
ושאול הטרפ, פוילוס השליח, נתפרנס מעבודתו בתור רוקס"יריעות או 
עושהדאהלים. 

בימי בית שני אנו מוצאים בישראל בעלי"מלאכה אלה: 

חייטים, רצענים ‏ (סנדלר אינו עוד שם עברי, ובכן הוא מאוחר קצת), 
בנאים (נודרים), סַתתים, חרשים (,נגר" הוא שמֶָם המאוחר, שאמנם שִמְנִידכללי 
הוא ומצוי גם בעובית, סורית ואשורית), מָקָנִים, אופים או, בשמם המאוחר, 
,גחתומים* (בוודאי שם בבלי, ככל השמות שיש להם ג' נוסספת על השורש 
בתהלתם, שהרי האשורי-הבבלי אומר נִרְכַּבּ במקום ,מרככה", וכיוצא בזו)' 


') נגד זה עיין: ח!16א .9 בירתון 80--71 ,[1012] |[!% ,הטזטת1650. 
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עבדנים (מעבדי-עורות, ובשמם היווני המאוחר: ,בורסיים" -- 6פסקט2), בשמים, 
פטמים ‏ (מפטמי שוורים או מפטמי סממנים, דרוגיסטים, עיין למעלה), קצבים, 
טבחים וטבחות, רקחים ורקחות (דרוגיסטים), ‏ חלבנים, מגבנים, רופאים ומקיזי- 
דם (אומנים), סָפָרִים וגלבים, נַדָלִים וְנִדְלות, כובסים וכובסית, צורפים, שמתחלקים 
לזֶהָבים ‏ וכְסָפִים, ‏ פָחָמִים (נפחים), = אזורגים. (גרדיים), = צַבָעִים, רוקמים, טרסיים 
(רוקמים בחוטי"זהב), עושידשטיחים (טפימָנים), חוצלים (עושי-מחצלאות), חופרי 
בורות ושיחים, | דייגים (עיין למעלה), | מגדלידדבורים, | יוצרים, שמהם נבדלים 
הפַדָרים היוצרים הם רק עושים כלידחרס והקדרים הם גם מוכרידק דרות), 
בדְדים. (עושי"כדים), ‏ חבתנים (עושי חביות או מתקניהן), זַפָתִים (מזפתים את 
הכלים מבפנים, ואף היו ביניהם ‏ אומנים, | שהיו עושים לכלים ,גלד", 
שהוא הצפוי הנקרא :ט2[845)). היו גם עושי-זכוכית, בהבדל מן הזגגים, 
שהרי כבר היו משתמשים בימי בית שני בזכוכית מוכנת ועושים חלונות 
וכוסות ומראות מזכוכית לבנה או מזכוכית צבועה, ואף היו עושים זְגוּגייֶת 
(ח16ז6ק2185), | ברוסית סץ6); אף"על"פי שהזכוכית בכלל עדיין ‏ היתה יקרת 
המציאות בימי בית שני והיתה מצויה אך בידי עשירים בַזְבְזנים, ועלדכן גזרו התנאים 
הראשונים, יוסי בן יועזר ויופי בן יוחגן, עוד בימי ראשוני-החשטונאים, 
,טומאה על כלי-זכוכיתי (שבת, י"ד ע'ב), כדי שלא יתפשטו המותווה בעם. 
ַסָלים לא הו, כנראה, בישראל מפני האיסור של ,לא תעשה לך כל פפל 
וכל תמונהי, ‏ ו,אנדרטא" ו פרוטומי" הנזכרות בתלמוד הן תמיד | של עובדי- 
אלילים ועשויות | בידי עובדי-אלילים ואף שמותיהן יווניים הם. ואולם צייר 
היא מלה עברית גמורה ומצויה היא כל-כך בספרות העתיקה שלנו, עד שצריך 
לחשוב, ‏ שהיו ציירים עובדים בצבעים ובסממנים גם מן היהודים, אלא שלא 
ציירו תמונות של בני"אדם. הרי גם על אלהידישראל. אטרו: ,אין צייר כאלהינו" 
(ברכות, י' ע'א; מגילה, ‏ "ד ע'א). ואת הפוכה היו מעטרים ,בסדינים 
המצוירים" (סוכה, -" ע'א), שקשה לחשוב, שצוירו בידי נכרים. ‏ הציורים 
של המנורה בעלת שבעת הקנים, של נפנים וענבים ושל תפרירה ‏ (,שוכה 
יהודית', | לפי ד"ר א. מזיא ב,קובץ של החברה לחקירת ארץ-ישראלי, 
ירושלים תרפ'א, | עמ' 40--42 -- אקאנתוס), ואף של אריות ונשרים, שאנו 
מוצאים על כתלי בתי"הכנסת העתיקים של כפר-נחום, ועוד. והענבים 
ושאר הציורים שעל קברות מלכיהחד ייב ו,קברות הפנהדרין', -- כלום יתכן, שנעשו 
בד נכרים 12 ) גם. | מיפ תח י- פית ו ח יפי .- זכריה,. גפ ; רבתיי ב', בי .ו' היו 
בישראל בימי בית שני, ובן-ס ירא (ל'ח, כ'ז, -- אבל דוקא מחצי-פסוק זה ואילך 
חסרה פרשה זו כגוף העברי) מדבר על ,מפתחי פתוחידהותמותי. לעומת זה, 
המלה ,גַלַף" קרוב לוודאי, שהיא יוונית (מן ששטגץ), ובוודאי הופיעה בישראל בזמן 
מאוחר, -- שהיו בישראל בימי בית שי סופרים בעלי-מלאכה - 
כלומר, בני"אדם, שעשו את כתיבת השטרות והעתקת הספרים לפרנסתם - אין 


י) עיין י. ק ל וזנר. בימי בית שני, עמ' קייח-- קייט, 
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מן הצורך להוכיח. אבל היו גם עושי מכשירי-כתיבה: מעבדי-גומא 
(גם ,פפייר" בתלמוד -- פטזעקגק, שמזה בא ז6וק3/ מסוקגק ,3068 בלשונות 
החדשות) ל,נייר" (שם עתיק, בוודאי מפני שנחשב הגומא המעובד כ,גיר" חלק 
והכתב שעליו הוא כזריעתו, | או מלה מצרית קשורה במלה ,יאור") = ו כרטיס' 
(שם מאוחר, %6ק6א ביוונית), ואחר"כך -- גם עושי גוויל וקלף; וממיד 
עפצים וממין וויטריול של נחושת (,קנקנתום", ביוונית צסדאסג6א) היו עושים 
להם דיו ומכינים לעצמם ולמכירה ‏ פפרים ומגילות, ובזמן מאוחר -- אף 
פנקסים (ספרי"חשבונות, 11805 ביוונית). -- ולא רק בספר היו עוסקים, אלא 
אף בבפ 5+ היך \יורעום לכי כל יד זין, שהרי בושיי המר וד הייה הרלק 
שקודם החורבן רואים אנו את כל הנפחים מישראל מחשלים חרבות ורמחים 
(מלחמות, בי כ'בל>א6; ' וביםי היד ראי םייק יםר הוטל. על היהודים, = לפי 
ערותו. של \ קא ס יום ד יוץ - 12 ,א01),. להכין לרומיים, :בתור" מפ; = כליחוגן 
שונים. | אףדעלדפידכן | קשה להכריע, ‏ אם היו זָיָנים ליהודים. אך לצרכי-עצמם, 
או הזיינים הישראליים היו גם מוכרים את פרידעבודתם לחוץ. 

המלאכות היו עוברות עלדפידרוב בירושה מאבות לבנים, כמו באירופה 
בימיזהבינים, ובמזרח -- גם כיום. על זה מעיד הבטוי התלמודי+ ,נגר וברהננר" 
(עבודה זרה, ‏ נ', ראש ע'ב) וברור מזה: ,ננר בר נגרין* | (ירושלמי, = יבמות, 
פיח, היב). | אבל עוד נחמיה ידע את ,חגניה בן הרקחים" ואת ,מלכיה בן 
הצורפי[ם]* (נחמיה, ג', ח' וליא), כלומר, בני משפחוה, שמסרו את הרקחוּת 
ואת הצורפוּת לבניהם1). והמסורת הנוצרית-היהורית ‏ אומרת, ‏ שישו ויוסף 
אביו היו שניהם נגרים. -- המיל דת מוסרת את אומנותה לבתה, והרופא - 
לבנו, ‏ היו בירושלים מ ש פחות שלמות, שהיו בקיאות ביותר באיזו אומנות 
רקה ולא היו מגלות פודן לאדם זר: בית-גרמה "בית אבשינם, ותעוד 
(משנה, יומא, ‏ פיג, משנה י"א); והיו גם ערים שלמות, שהיו מצשינות 
במלאכה אחת.: למשל: :ב מנהל-צבעייא):עבעבריהיררן) .הגו :צבעים "ההכה; 
בבית-ציידא (צידן) -- דייגים בכפר-חנניה ובכפרדשיחין - קדרים, 
ו,להכנים קדרות לכפר"חנניהי ‏ הרי זה כמו ,תבן אתה מכנים לעפריים* (ב"ר, 
פ' פיו). בזמן מאוחר היה בצפורי הדבה אורגים (ירושלמי, בבא בתרא, פינ, 
היג%). וכפי הגראה, היתה נצרת עיר של נגרים, כי כבר שיער ר' יופף 


4 .5 ,1578611660 ₪67 1836ו0|ז6\ ת500|6 6וכ] ,ות ₪8 5+תגזק ( 
י) הבד היותר גס היה בא מא רב אל והבד היותר דק היה בא מבית-ש אן (ירושלמי, 
קירושין, פ"ב, ה'ה; ב"ר, פי"ט; קה'ר, עה'כ: כי ברוב החכמה; תנחומא, הוצאת בובר, דף 
ט'; מררש שמואל, הוצאת בובר, עמ' 66). מחיר הבד הדק של בית-שאן היה היותר גבות 
במחירים של כל מיגודבד :| כך הוקכע המחיר בפקודתו של דיוק ליטיינוס קיסר (עיין: 
ש. מונק, פלשתינה., תרגום ד"ר מ. ר בינזון, ווילנא תרסיט, עס' 39 ועיין: ,ת1ו616 .5 
ו .וחת ,53 .5 ,28|!!85) 6(%6ו[2656) .₪ .ז260₪) זט? 26ג:3611). בדרום היו בזמנו של 
ר' הושעיה הגדול, במחצה הראשונה של המאה השלישית, ערים צובעות את הארגמן (תנחומא, 
נשוא. ה' ; ובהוצאת ב ו בר, שם, ייד, הערה ע'), ובזמן יותר מאוחר מזכיר המחבר של 70%₪05 
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ה ל וי, ש,נצרת" היא מן גסרת" -- ,נסרים", ולפחות ,גיניסרי הוא -- גיאדנסרים 1). 
ואף מעין ח רוש ת - ה ממ ע שה כבר היתה ליהודים בימי בית שני, ובה עסקו 
משפחות שלמות. עוד בספה דברי-הימים, שבא עליו הסכם כל החוקרים, 
שלא קדם לזמנו של אל כ נדר מוקדון מכוו ,משפחות בית עבורת 
הנוץ לבית אַשְבָּעִי ויושבי נטעים היו ,,יוצרים", כלומר,. יוצרי כלי-חרס נכך 
צריך. להבין את הכתוב בדבהי"א, ד', יייג). ובוודאי לא היו משפחות אלו יחידות 
במינן אף בזמן הקדום, ובימים המאוחרים של בית שני היו הרבה כמותן. אמנם, 
למותפזגניץ, ביתדכההי :ו ביתהצבע", שנזכרו בתלמוד זה בצד זה (מועד קטן, ייג 
עיב; פסחים, ג"ה עיב), אינסם אלא בתידעבודה פשוטים של בעליהמלאכה עובדים 
ביחידות או ביחד עם בניהם או עם הניך אחד או שנים; ואולם ,ביתדיצירה", 
שבא בתוספתא (כלים, בבא קמא, ג', ח') ובספרי זוטא. (מסעי, ליה, הוצאת 
וורוויץ, עמ' 331, והערה לשורה 3) בשנוי מ,בית-היוצר" ש ב י רמ יה (ייח/ 
ב'--ג'), קרוב לשער עלהפי השם המופשט ,יצירה", | שהוא מעְכְּדָה גמורה עם 
פועלים מרובים או מועטים. 


3 נוכחנו, שהיו בעלי-מלאכה מרובים וממינים שונים בישראל בימי בית 
שני ושתפסו בארץ"ישראל מקום חשוב. ואף"עלדפידכן לא הם היו עיקר 
האוכלוסים הישראליים בארץ. אלה היה האכרים בעלי האחוזות 
הקטנות. דבר זה מוכח ממה שהמשנה והברייתות מרבות לעסוק בעובד- 
האדמה מישראל וממעטות -- בערך וביחם - לעסוק בבעל-המלאכה; ואף 
האיוונגליונים, ‏ שבאו בהם משליו המרובים של י ש ו, שכמעט כולם לקוחים הם 
מן החיים העממיים, מרבים להביא משלים מחיידהאכר וממעטים במשלים מחיי- 
האומן, למרות מה שישו עצמו ונם אביו היו בעליהמלאכה. וסבת הדבר היא-- 
שבעלי"המלאכה העבריים לא היו יכולים להתחרות באומנים הנכריים שבהוץ- 
לארץ, וכל כלי או בגד פחות או יותר חשוב היה מובא לארץ-ישראל מן 
החוץ: מן ה,,הספסל" (נחטו!!56פטפ) עד יק השטוחה (,אסקוטלא" -- 50046\!8), 
מן המטפחת (,פודר" -- \/ט\9008) וער המעיל העבה (,סגום" -- מזגופ59), מן 
,הסנדל" (עסו(86טט) | ועד הכובע ‏ של לבד פיליון" -- שפוטא ביוונית), = מן 
ה,קופפא" (6ע46) ועד המלתחה (,קמטרא' -- 6קזהג6א), -- כל אלה, וכיוצא 
באלה הרבה, היו מובאים מן החוץ ומתחרים בתוצרת של האומנים המקוטיים. 
הגיע הדבר לירי כך, | שכנוי לבגד פחות או יותר מכובד הושאל מן הלשון 
0 פ5נטז0 (מן המאה הרביעית לספהינ) את לוד, שכם, קיסריה וצרפתה בתור 
.מצטיינות בארגמן" (עיין: 1 0%6ח ,50 .ק ,.8ת20) .ת660 1[6 ,ז6 |ם 6 8₪). 

') עיין: סרופ' יוסף הלוי, ,שסות ערי ארץ-ישראל* (הקובץ ,ירושלים' של א. מ. 
לונץ, כיך די, עמ' 11--20). 

') דבהייא, ד', כ"א. הבוץ היהודי סהולל גם כפיו של ,85!ה 73058 
4-5 .7 ," ,6:!626515ק. 
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היוונית : ,אַצטָלָא' (ףגסדט ביוונית). אמנם, גם זרעים וירקות ומינידאוכל שונים 
היו מובאים מן החוץ; אבל, ראשית, הזרעים והירקות והפירות נתאקלמו בארץ- 
ישראל והיו גדָלים גם בגינותיהם וגניהם של האכרים היהודיים; ושנית, כל 
אלה, ואף מיני"האוכל, ‏ לא היו תופסים מקום השוב כל-כך בכלכלת המדינה 
והיו מאכל-תאוה אך לעשירים ואנינידרעת; בעוד שהתוצרת של האומנות הזרה 
היתה משמשת ל כ ל התושבים. ולפיכך לא הגיעה המלאכה ילידת-פנים בארץ- 
ישראל לאותה מדרגה גבוהה, | שעלתה אליה עכודת"האדמה העברית. על כל 
פנים, | לא מצאנו, ‏ שתהיינה תוצאות החרושת העברית מוצאות מארץ-ישראל 
ולחוץ, בעוד שמפריה של עבודת-האדמה הארצישראלית היו ניזונות גס ארצות 
אחרות, כמו שכבר ראינו למעלה 1), 


עיקר האוכלוסים שבארץ"ישראל היו, איפוא, האכרים. ובעיקרם--ה אכריפ 
בעלי האחוזות הקטנות. זהו ,בעל-הבית* שבמשנה ותרגומו היווני המדויק 
שבאיוונגליו[: 6ףז6ה000860. אכרים לא-עשירים אלה, שאדמתם היתה כדי 
פרנסתם בצמצום, היו רובדמנינה ורובדבנינה של האומה. הם היו ממלאים את 
הכפרים המרובים, שהיו מגיעים ביהודה ובגליל ל מ אות, וכן גם את הערים 
הקטנות והבינוניות, ‏ שלפעמים נשאר להם שם ,כפר", אף-על-פי שבאמת לא 
היו עוד כפרים כלל (למשל, כפר"סבא או כפרזנחום, שהיו ערים ממש), מפני 
שאף מסביב להן היו שדות וגנים, | כרטים וגינות, = שהיו שייכים. ליושביהן. 
,אכרים זעירים" אלה היו נהגים מיגיעדכפיהם. בעצמם, הם ובניהם, היו חורשים 
וזורעים, קוצרים ומעמרים, דשים וזורים. ‏ את רוב תבואתם היו טניחים לצרכיד 
ביתם. ואולם א הלק ממנה היו מוליכים ‏ לעיר ומוציאים בחליפים או מוכרים 
בכסף, כדי לספק את שאר צרכיהם ההכרחיים. חסכונות לא היו לו לאכר 
כזה ורי היה בשנת-בצורת אחת או שתים בחלקתו, או לעצלות או למחלה, 
שתמצאנה מקום בביתו, ‏ כדי שורד מנכפיו ויהָפּךְ ל ש כיר או לפועל, 
לאחר שמכר את חלקתו הבלתי-גדולה, ‏ או יְעָשה בעל-חוב לאכר יותר. אמיד, 
והלה יקבל בחובו את אדמתו של הטרושָש, ואם אף זה לא יספיק-- ישעבהו 
לעבד (עברי), אותו ואת אשתו, אה בניו ואת בנותיו. אבל אף בלא טקרי-אפון 
או סכות תלויות באכר הזעיר יכולים בניו לְיהָפך לשכירים או פועלים. כשהוא 
מחלק את חלקתו הקטנה לבניו -- אם יש לו יותר מאחד - ונותן לבכור 
,םי שנים" כחוק התורה, הוא משאיר לכל אחד מבניו נחלה בלתי"מספקת: 
היא מתפוררת לחלקים קטנים, ששוב אינם יכולים לפרנם את כל בנין. אלה, 
שארמתם אינה מסַפקת את כל צרכיהם, בעל"כרחם נעשים ,פרוליטאריים" - 
בני"אדם, שאין להם אלא כחזידיהם. ואם אינם מוצאים שָמוש לכח זה, הם 
יורדים למדרגת ,פועלים בטלים', ‏ מה שקוראים בזמננו ,לומפְנְפרוליטאַריאָט"י 
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ונעשים עניים מחורים על הפתהים או - ח מ פנים יסיקְריים, כמו 
שנראה להלן. 

ואולם היו בגליל, וביחוד ביהודה, גם א כרים א מידים, שהיתה 
אדמתם יותר מרובה והיתה מכנסת להם יותר מכפי צרכיהם. והם הם שהיו מְלָוִים 
לאכרים הזעירים שנתרוששו כסף או זריעה או צרכי"אוכל"נפש באפותיקי על 
אדמתו של האכר הזעיר, שפעמים היתה לסוף עוברת אליהם ומרחבת את 
נחלתם, והם היו מחָלקים קודם מיתתם את האדמה ליורשיהם כ ול ם ומעניקים 
להם גם מחסכונותיהם. ,אכרים אמידים" כאלה הניחו יסוד ל מ חר העבוי 
בארץ-ישראל, ביחוד לפהו-התבואה. בעל-אחחה ביני זה 
היה עושה סחורה בכסף, שהיה מקבל במחיר תבואותיו וירקותיו ופירותיו 
המרובים ‏ ושהיה נשאר לו ממנו עודף על צרכדביתו, ‏ בע לי-אחוזות 
גדולים, בעלי"נכסים' או ,,עשירי-נכסים" (,עתירידנכסין' בארמית), | ,גבורי- 
החיל' ‏ של המקרא, היו מועטים בארץ"ישראל לערך. ,בעלי"נכסים" היו או 
המלך וביתו ופקידיו העליונים (ה,חורים והפגנים") בימידה ה ש מ וג א ים ובימי 
הורדוס ובנו, או משפחות הכהנים הגדולים והמ שיאים 
לכהונה או האכרים האמידים, שצברו מעטדמעט ולאטדלאט שדות וכרמים 
של אכרים עניים ונעשו בעלי"אחוזה גדולים, או, לפוף, הפוחרים, שנדבר 
עליהם להלן. ,לאַטיפונדיות', ‏ כטו שהיו ב איש ליה וגרמו לחורבנה של 
מלכות"רומי, לא היו בישראל אלא מועטות לערך. אבל הן היו והיו. האיוונגליונים 
יודעים את האיקונומוס ואת האפיטוופוסם, שהם ממנים על 
האחוזה הגדולה להשגיח על פועליה המרובים, בעוד שבעל-האחוזה העשיר 
יושב בעיר או הולך לנסיעותיו בעסקי"מסחרו (לוקאס, טיז, א--ח'; מתיא, כ', 
חי, ועוד). והמ שנה יודעת, שרבן גמליאל ה שני (ריבנה') היו לו 
פועלים, שעבדו את אדמתו (דמאי, פיג, מ"א), וגם היה נותן את שדרותיו 
באריסות (משנה, בבא מציעא, פ"ה, מיח). ‏ רבר זה אפשרי הוא רק בבעל- 
אחוזה גדולה, שאינו יושב על נחלתו. ואמנם, רבן גמליאל, לפי מצבו ומעשיו, 
יָשב בעיר ולא בכפר ועל אחוזתו היה מפקח באדכחו--איקונומוס או אפיטרופוס 1). 

וכבר אנו רואים מתוך כך, ש,בעלי-הנכסיםי שבארץ-ישראל, ואף האכרים 
האמידים, ‏ לא היו יכולים, כמו שמחייב טבע"הדברים, לעבוד את אדטתם 
המרובה בידי עצמם. ועלדכן היו משתמשים ב שכירים או בפועלים. 
השכיר ‏ בימי בית שני היה נשכר, כמו בימי בית ראשון, ‏ למשך זמן קבוע; 
אך לא לשלש שנים דוקה, אלא גם לשנה, לחורש, לימים אחדים, ליום 
אחד (ומכאן הכנוי ‏ ,שכיר-יוםי), ‏ או אף לחצי-יום, ואפילו לשעה; אבל לא 
יותר מלְשִש שנים (הענד יוצא לחפשי בשנה השביעיה -- והוא אינו עבד). 
זה היה על-פידרוב ‏ אכר קטן סן הכפר הסמוך או הרחוק, שנתדלדל באשמתו 
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או באשמת-המסבות, ‏ או בן"אכר, שאביו העני לא הניח לו, | להבן השני או 
השלישי, ארמה במרה מספקת (ה,בכור" קבל פי שנים, כחוק), כמבואר למעלה, 
ועלזכן הוא נשכר בלחם לאכר אמיד למשך זמן ידוע, ‏ כדי לשפר את מצכו 
עד שיהא יכול לקגות אדמה לעצמו או להוסיף על האדמה שיש לו. יחסו 
אל האכר האמיר הוא זה של ה,קליאָנט" אל ה,פטרון* ברומי *6. | ואולם היו 
ביהודה ובגליל גם א כ רים מח ופ ר יי -ק רק ע, שכל ימי חייהם היו נשארים 
שכירים עובדים בנחלותיהם של האכרים האמידים או של ,בעלי"הנכסים", ואלה 
נקראו , לֶקוּטות" (רבים מן ,לֶקוטי), והיה גם כפר שלם בארץ-ישראל, שנקרא 
,בכר לקוטייא": (איכייר, עהיכ: על אלה, הוצאת בובר, עמי 82). 

שונה מן השכיר הוא ה פועל. אף הוא נשכר לפעמים לזמן ידוע, 
ונזה הוא דומה לשכיר; אבל הוא שונה ממנו במה שהלה (השכיר) נשכר 
לעבודה פתם, לכל עבורה גסה שתהיה, שאין מן הצורך להתמחות לר, 
והלז (הפועל) נשכר ל מלאכה ידועה, או אף למלאכות ‏ שונות, אבל 
במקצוע ידוע. זהו ההבדל בין השכיר ובין הפועל: השכיר הוא מה שהרוסים 
קוראים זוצ860קסאקסצ והאנגלים -- ז6ז4000! 66!|וא5חש. אף הפועל הוא 
אכר שאין לו קרקע, ופעמים שאין לו אף עכודה, ואז הוא ,פועל בטלי. כנוי 
מתמיד זה בתלמוד מוכיח על מציאותו של ,לומפנפרוליטאריאטי מחוסרדעבודה 
בתקופת"המשנה; ומשל אחד של האיונגליון | מדבר על ,בעל-הביתי, השוכר 
את הפועלים, שמצא פועלים יושבים בטל לא רק בשעה שכבר התחילה 
העבורה, ‏ אלא אף פועלים ‏ ,בטלים כל היום" מפני ש,לא שכר אותם איש" 
(מתיא, | כ', | א--ז6. = ,בעלההבית", = נותןדהעבודה, = עושה ‏ (כורת): עם הפועל 
אמנה, עלדסי רוב בעל-פה, ולפעמים אף בכתב, וכל המבטל דבר מן האמנה 
או ,חוזר בו" צריך לשלם קנם; ובזה שני הצרדים שוים. הנטיה לצד הפועל, 
כשהוא טוען, שבעלדהבית לא שלם לו שכרו, אם יש ספק בדבר, וגם התביעות 
המרובות בכל הנוגע לטאכלו ומשתהו של הפועל, שהן מצויות במשנה 
ושנותנות כבוד לההנאים ולחוש הצדק וההומניות | שלהם ?), הן מזמן מאוחר 
לימי בית שני וברובן הן ,רעת בית"המררש"5). בחיים בוודאי לא היה מצבו של 
של הפועל (וכן גם של השכיר) טוב ונאה. כלדכך. ‏ אף:עלדפידכן לא היה מצבם 
של הפועל והשכיר ביהודה ובגליל קשה ועלוב כמו שהיה ברומי או במצרים 
וככבל, החיים בארץ"ישראל היו פרימישיביים יותר. וההבדל. בין העשיר ובין העני 
לא היה כאן גדול כלדכך, ועלזכן לא היה כאן מקוס לעריצות ועלבונות קשים. 
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ואף הרוח הדימוקראטי של הפרושים, שהורישוהו אחודכך להַנאים, רְכֶּךְ הרבה 
את הבדל-המעמדות ולא נתן להביאם לידי פירוד קיצוני, ‏ כמו בשאר ארצות 
בימידקדם ואף בימינו. 

הפועל הוא לא רק עובר בשדה. לא אך לאכרים בלבד, אלא גם 
לאומנים יש פועלים ואף הניכים ), הפועלים הם בִּתֶפִים וסכלים קבועים -- 
מה שאינו דורש התמחות מרובה וראוי אף לשכירים,--נגרים, דורכים בנת, ועוד. 
הפועל מקבל שכרו אך לאחר שגמר את עבודתו. שעת-העבודה היתה מן הבוקר 
ועד הערב, עם שעה של מנוחה ושעה של אכילה בינתיים, ‏ - מה שיהא 
בארץ"ישראל לערך עשר שעות ביום. שכוו של הפועל הוא מאסר עד סלע, 
אבל בדרך ממוצעת ‏ אד רכ מון (טוביה, ה', ד') או דינר ליוּם (מתיא, 
כ', ב', מ" ו"ג). -- שני מטבעות, שמהירם שוה (86 סנטימות צרפתיות) 
ושהיו משמשים במפחר במחיר כזה מימי מלכי פרס ויוון עד ימיו של נירון 
קיסו. סימן הוא, שבמשך כל אותן השנים המרובות לא נשתנה מחיר-העבודה 
בארץ-ישראל ?). ואולם פעמים שחשבו שכרדפעולה פלע ביום 5), שהוא שני 
(ארבעה) דינרים +). 

ובעבודת"האדמה יש, חוץ מן האכוות הרגילה, עוד אכרות-למחצה, 
שחלק ממנה מתקרב לאכרות האמידה וחלקה האחר -- לאכרות הזעירה. ‏ בה 
עוסק, ראשית, הק בלן או הקבָּל, בן-כפר, שמקבל את השדה מבעל-האחוזה 
הדר בכרך בהצעה לעכוד אה כל שרהו או את כל כרמו, לזרעו, לנכשו, לזמרו 
(אם זהו גן או כרם) ולעשות בו את כל הדרוש, והוא מקבל על עצמו את כל 
ההוצאות, | שיש להוציא על זה, ואף לשלם את כל המסים, ואחר-כך יקבל 
מחצה (או רק שליש או רביע) מן התבואה או מן הפירות. -- שנית, הארים, 
שמתאים לה- )20!0005‏ הרומי: אכר עני, | ששדהו הקטנה אינה מספקת 
לפרנסתו, והוא מקבל על-פי ,שטר-אריסות* הלק מאדמתו של האכר האמיד 
אוי-של. בעל-הנכטים" 5)... ולאחר שהלה. גותן. לו את הזרע,. את כלי"העבודה 
ואת בהמות-"העבודה, מה שאנו קוראים כיום ה,אינווינטאר החי והדומם", הוא 
מעבד את האדמה בידיו, | כלומר, נותן את כח-העבודה (,פעולה" היא נקראת 

)| בא"מית : ,שיליא דננריי, פסתים. ק*ה עיא; .שיליא דנפתיי, בבא קמא, ליב עיב; 
,שולייהן של אורגי יריעות*, לפי גירסת הזערוך*, שבת, צ'יו ע'ב. 
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)| ביאור למגילת תענית, פ"ו; ואולם בביר, פס'א. באותו ספור כתוב: ,.מהם כספים ומהם 
זהבים, שנוטלים שכרם דינר ליוםסי; ובסנהדרין, צ-א ע'א. לא פורט מחירו של שבר- 
העבורת בלל. 
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ב', ייא) יש להם מובן של ,לאטיפונדיות'. 
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בתלמוד) ומקבל בשכר ,פעולתו" מחצה, שליש או רביע מן התבואה. ה,אריס" נכדל 
מן הקבלן בזה, שהקבלן עצמו נותן גם זרע וכלידעבודה ובהמות-עבודה ואף שוכר 
הוא פועלים, מה שאין כן בארים, שהוא מקבל את הכל מבעל-האחוזה והוא עובר 
את אדמת-האריסות בידיו, ‏ ,אריסים" אלה היו ממלאים את איטליה כמעט 
בזמן שאנו עומדים בו על פני כולה ולהם מיָחסים את מפלת-רומי: מאחר 
שהם לא הין בעלי"האדמה, היו מנצלים אותה עד היסוד בה ולא היו דואגים 
להשבחת הנכסים ‏ כלל, עד שבאו האחוזות לידי ירידה גמורה, | בארץ-ישראל 
לא היה הפרוליטאָריאט הכפרי טרובה כל-כך, ועלדכן לא היו האריסים רוב 
עובדיההאדמה בימי בית שני, אבל אף בה הם תופסים מקום השוב. ואף 
ביניהם ובין בעלידהנכסים | שלטו איבה ותחרות, כמו שאפשר לראות ממשל 
איוונגליוני מסיח ‏ לפי תוטו. (מתיא, כ"א, ל"ג--מ'ב). -- שלישית, ה הוכ רה( 
שהוא שונה מן הקבלן והאריס במה שהוא, החוכר, מקכל עליו את ההפפר 
אם השדה תתן פחות מכפי .דמידהחכירה, ‏ ואילו הקבלן והאריס אינם מקבלים 
עליהם את סכנת"ההפסר; אבל, לעומת זה, אם השדה נותנת יותר מכפי דמי- 
החכירה, השכר היַתַר הוא של החוכר, מה שאין כן בקבלן ובארים, שהם 
מקבלים רק את החלק המותנה ביניהם ובין בעל-האחוזה. והחוכר דומה להאריס 
במה שהוא משלם את דמי-דהחכירה (או ה,חכורה") ,בעין', כלומר, נותן לבעל- 
האחוזה :)| מחצה, שליש או רביע מתבואות-השדה או מפירות-האילן, ולא 
כסף, -- ולסוף, רביעית, ה שוכו, שהוא נכדל מן החוכר במה שהוא משלם 
דמידשכירתו בכסף ולא בתבואות או בפירות, ובזה הוא דומה להאריס ולהקבלן, 
אלא שהארים והקכלן אינם אחראים בעד ההפסר והשכר הִיָתַר אינו שלהם,-- 
והשוכר, כהחוכר, אחראי הוא בעד ההפסר והשכר היתר הוא שלו, 


אנו רואים, | איפוא, | לפנינו בארץ-ישראל של סוף בית שני ה טון 
אכרים עניים, בעליינכסים עשירים מועטים ואף פרוליטאריאט 
גמור, אם לא במספר עצום, על כל פנים במספר מרובה. אלה הם השכירים, 
הפועלים, הלקוטות, האריסים, החוכרים והשוכרים, ובמדה ידועה -- אף הקבלנים. 
עליהם יש להוסיף ‏ גם את בנידה בית - מין פועלי-ארעי לעבודת-הבית 
בלבד, דוגמת ה משרתים" וה משרתות" שלנו -- וה שמ שים וה ש מ שות 
או הטשמשים והמשמשות -- מין מסייעים לבני-אדם פרטיים, ובפרט לתלמידי- 
חכמים ‏ וזקנים, | שקשה להם לעשות אק צרכי חדריהם ותלבשתם בעצמם, 
דוגמת ה,לאקייאים" בזמן הזה2). כל אלה הם בנידארם, שאין להם אלא 
כחדידיהם | בלבד, ועליו הם חיים וממנו הם ניזונים. אם יש להם עבודה - 
מוטב, ואם לאו -- הם נעשים או קבצנים או המפנים. 

') ואף כאן הוא לפעמים ,בעל-הנכסים': *חכורי בתי"אבות* (ירושלמי, בכורים, 5'א, 
הי*ג) מתאים אל ,אריסי בתי-אבות? שהזכרתי. 


:) עיין עליהם : 101-102 ,]1 ,4010216 61ז1. .ח[18 ,55 טג זא .5. 
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4. כל הפרוליטאריים המנויים למעלה בנידחורים הם, לכל הפחות, מן 
הצד המשפטי. כתה-ידיהם נמכר לאחרים, אבל גופם איגו משועכד 
לזרים. נופלים במצכם מצד אחר ועיקרי, | אף אם עולים עליהם מצד אחר, 
הם העבדים. ,עבדים במלים' אין: העבדים אי-אפשר שיגוועו ברעב מחוסר 
עבודה ושכרדעבודה. עבודתם ולחמם שניהם נִתָּנים להם מידי אדוניהם. אבל, 
לעומת זה, אין הם בניְחורים: ‏ אינם יכולים לבחור עכודה לעצמם ולהחליף 
אדון באדון, כהפועלים והשכירים והשמשים. חירות זו אינה נתוגה אף לעבד 
ה עברי, שזולת דבר זה אינו עבר, אלא שכיר לשש שנים לכל היותר, 
ובשנה השביעית הוא יוצא להפשי. בדיניו של עבד זה, כפי שהם בגמרא, 
במשנה ובברייתא, הרבו חכמינו לעסוק+). ושוב אנו צריכים לזהירות יתירה. הדינים 
הללו, כפי שאנו מוצאים אותם מוצעים, למשל, ב,משנה תורהיי להרמבים (הלכות 
עבדים), ‏ הם הוּמניים ‏ כל-כך, עד שהם מתבססים כולם על ההשקפה, שעבד 
עברי | רק כחחדידיו קנוי ו,אין גופו קנוי" (עיין משנה, ערכין, פ"א, מ"ה, נגד 
דעתו של רבא, קידושין, ט"ז ע'א וכ'ה ע'א; בבא קמא, קי"ג ע'ב), והם מספיימים 
באָמרה הידועה: ,כל הקונה עבד עברי כקונה אדון לעצמוי (קידושין, כ' ע"א ; 
כ"ב ע'א). אבל אין שוס ספק בדבר, שהלכות אלו הן רק ,רעת בית"המדרש", 
שנותנות ‏ כבוד לבעלי"התלמוד, כאמור, ואפשר, נתקיימו בחיים | בזמן מאוחר, 
כשהתנאים נעשו שליטים רוחניים | יחידים | בקרב ישראל; בחיידהמציאות 
של בית שני עדיין לא היה להן מקום. בחיי-המציאות היה אז העבד העברי 
בבית העברי -- ע ב ר מ מ ש, משועבד לאדונו במשך זמן ידוע בגופו וברוחו, 
עושה כל מה שדורש זה מידו, נשמע לו בלא פקפוק ומתפרנס משיירי- 
שולחנו של אדוניו; אלא שלא היתה לו ההרגשה של עבדותד ע ו ל ם, ועבדות 
זמ ג ית (עד השמיטה, ולכל היותר -- לשש שנים) אינה עבדות. ההבדל בין 
העבד העברי ובין הפועל והשכיר היה--שהעבר היה משמש ל כל צרכי-אדוניו, 
בלא קביעת-מקצוע ובלא קביעת זמ רה ושעותיה, שהיו לו לפועל, והיה קשור 
יותר מהם אל ביתדאדוניו, שהיה נשאר בו, שלא כפועל, ביום ובלילה. העבד העברי 
היה נמכר ליהודי (להוציא את העבדים מישראל, שהיו מוכרים המושלים הזרים--וכך 
נהג פעם אף ה ורדום המלך היהודי -- לאחר מרידה או מלחמה ביהודה) אך כדי 
לסלק את חובותיו, ועלדפי רוב היה נמכר למי שהוא, העבד, היה חייב לו כסף; 
ובכן היה שכרו נקצב אך בשעת ההָמָּכְרוּת לעבד, ולא כשכיר וכפועל, שהיו מקבלים 
שכרם בזמנים קבועים או לאחר גמר-העבורה. עבודתו של העבד ודאי היתה קשה 
וממושכת מעבודתם של השכיר והפועל, שהרי תמיד היה מוכן לעשות רצון 
אדונו או ,רבו", מפני שהיה יושב בבית ,רבו", ובוודאי היה גם מאכלו ומשקהו 


+) עִיין למשל, ספרו של צדוק כהן: ,העבדות על-פי התורה והתלמודי: תרגם מצרפתית 
והוסים הערות י. ש. פוכס, קראקא תרג'ב. ועיין גם-כן: |0וק3א חום ,תו טא ת 0תופ 
-+56/812-1-65-. )| 66(%6)] ת6ה681156ז בתט מ6ג68156ט[ 13‏ תו |6ז6עג|5% ז00 פטג 


.(210--211 .55 1)60זת86. 
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נרועים מאותם של הפועל והשכיר, עריצות ועינויים לא היו אף. כאן, מפני. היחס 
הפרימיטיבי, = שהיה בין ה,רב' ובין ה,עכד' בארץ בעלת משק בינוני ובעלת 
רוח פרושית-דימוקראטית ; אףדעל-פי"כן היה האדון מלקה את העבד העצל או 
הסרבן ברצועה ומתיחס אליו כאל בריה שפלה ממנו הרבה. על כל פנים, לא 
היו העבדים העבריים מרובים בארץ"ישראל ולא היה גורם. גדול כלדכך לקלקול- 
המדות וירירתן | של עבודת-האדמה והאומניות | כמו ב יוון, ובפרט 
בוומי6). אבל העבדים העבריים היו גורם סוציאלי חשוב ב מהפ כות 
המדיניות והרוחניות | של עם"ישראל ‏ בימי בית שני והיז חלק מאותו 
הפרוליטאריאט העברי בסוף"הבית, ‏ שבלעדיו אי"אפשר לבאר את המרידות 
התכופות ואת התנועות המדיניות והדתיות השונות. במקום שאין המונים מחוסרי- 
כל בצדם של בעלי-רכוש קטנים מתרוששים והולכים, ‏ שם אין מרידות 
לאומיות וש רק ק שרים מדיגיים של המעמד המושל והמועט- 
באוכלוסיו בעזרת הצבא הנשמע לפקיריו בני מעמר זה. ואמנם, מעשהו הראשון 
של שמעון בר-גיורא, כשהוא יוצא מ מצדה כדי להתפרץ לירושלים, 
הוא --> להכריז על 'ח:טריו ת'":ה ע:ביה י ם>עמלחמות;::ד;: ₪ !ג -=-ה6) 

מרובים מן העבדים ה עב ריים הו העבדים ה כגכעניים. כפי הנראה, 
היו רובם באים מן השווקים של צור וצידון, ועל שם זה נקראו ,כנעניים"; 
או, אפשר, שֶם זה נשאר מימי המקרא, שבו כתוב: ,ארור כנען, עבד"עבדים 
יהיה | לאחיו וגו', | ברוך ה' אלהידשם, ויהי כ ג ע [ ע ב ד למו" (בראשית, פ', 
כ"ה--כ"ז). אנו מוצאים, שהמצביא הסורי ‏ ניקנור הציע לפני סוחריההעבדים 
בצור וצידון (ב,ערים שעל שפת-הים') 90 עברים יהודיים בככר פורי אחד 
(חשמונ'ב, ח' י"א); כלומר, אם נחשוב בכסף של עכשיו, לערך 40 פראנק 
העבד. ללמוד מזה, שהכנענים היו סוהריההעבדים העיקריים בימי בית שני, אנו 
רשאים; אבל ללמוד מזה על מחיר העבד בכלל אין אנו רשאים: -בעל 
חשמונאים ב' רוצה להבליט בזה את הזלזול בערכם ‏ של היהודים העומדים 
להשמד מצדו של ניקנור ‏ צוררם. במשנה (בבא קמא, פיד, מיה) אנו 
מוצאים, | שהמחיר היותר גדול של העבד הוא מאה מנה והיותר קטן -- דינר 
(זהב). אבל זה וזה נאמר לשם הגזמה, יש לשער, שבחשבון ממוצע היה 
מחירו | של עבר כנעני לערך 100 פראנק בכסף של עכשין. ומחירה של 
השפחה היה פהות מזה. ‏ אבל הכל היה תלוי ביפים, בכשרונותיהם ובכחותיהם 
של העבד והשפחה, ואף -- ב,לאומיותם'. היו עמים, שעבדיהם היו מפורסמים 
לשבה. למשל, העבדים הסוריים (ואפשר, שאף מזה נסתעף הכנוי ,עבר 
כנעני", | שהרי בשביל היהודי היה הפורי אף הוא כנעני או הכנעני -- סורי). 
בין העבדים והשפחות היו מרובים גם הכושיים, ו, שפחה כושית" היא מן 


י| וכבר הוכיח א ד וא רד ט א יר בסחברותיו המצוינות: הזט+ז41)6 ח: 61ז6/ג51 6וכ] 
ונם: 180% 3ח16 ,פוה ט)ז6)] 665 שהט]>16ש+ח= 6ם156411|6ז1/\, שאף שם מפריזים על 
מ פפר העבדים ועל טדת-ה ש 5 ע ת ם על ירידת המשק החקלאי והתעשיה העירוגית. 
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המצויות. אין לך מלאכה בבית ובשדה ואמנות קלה וקשה, שאין העבד והשפחה 
הכנעניים | מוכשרים ‏ לה ועושים בה. העבדים הם חיימים וסָמָרים, | נחתומים 
ומבחים ומנקבי-מרגליות, ‏ ואפילו מלמדידתינוקות ופדגונים, והשפחות הן נַדָלוּת 
(מגדלות שער, ומזה אולי -- מרים המגדלית, אם אינה מעיר מגדל או 
מנדלא בגליל התחתון) וזָמָרות ומחוללות, ועוד, ‏ הם נמכרים בשטר, כחפץ 
וכבהמה, ונעשה בהם ,רישום', כדי שיוכרו בכל מקום: שָמים חותם או אף 
זוג (פעמון מקשקש) בצוארו של העבד, כמו בצוארי הגמלים בארץ"הקדם והפרות 
בהרידשווייציה, או על גבי מעילו, או ,כבול' (מעין ,כפהי) על ראשו, ופעמים 
אף כווים לו כָוִיה בבשרו לסימן, כבהמה ממש1). על-פי החוק, העבדים הם 
כחפץ וככלי ‏ של בעל-הבית. ‏ העבד אין לו 9 פרטי. ,מה שקנה עבד קנה 
רבוי. ‏ מעשירידיו ומציאותיו ואפילו דמי צער ובושת שלו-- לבעליו. ואף 0 
כן (ובזה מוב מצבו של העבד הכנעני ו מזה של העבד ברומי) 
,יד עבד כיד רבו" ו,עבר של אדם כגופוי. מאכלם ומשתם של העבד והשפחה 
הכנעניים גופלים, כנראה, מאותם של העבד והאָמה העבריים (עיין משנה, גיטין, 
סיא, | מ"ו). 

את העבדים היו חושבים לעצלים, מופקרים, מחוסרי"בושה ופרוצים 
בעריות. | וכל"כך מיעטו להתביש בפניהם, עד שכמעט לא חשָבום לבני"אדם: 
יו אדונים, | ש,היו משמשים מיטותיהם בפני עבדיהם ושפחותיהם" (נידה, י"ז, 
ע'א; ועיין גם משנה, גיטין, פ'ז, מ'ב), והיו אדונים ובניהם, שהיו ,נוהגים היתר 
בשפהו 5 האדונים ‏ היו רודים וטלקים אותם בשוטים וברצועות, בפרגול 
(גחט!!1/826 -- מין שוט) ובמנלב (מעין ‏ ,גאַהייקה* רוסית, וגולה של מתכת 
בקצהו), והיו ,מספיגיס" אותם ארכעים חסר אחת או ששים ,פולסים', ורק אם 
העבדים היו נעשים עלדידי כך בעלידמומים, היו יוצאים לחפשי, ואס היו מתים 
מהוך החבלות של בעליהם היו הבעלים נהרגים (מה שמוציא אותם מכלל חפץ 
או בהמה). זולת זה הם כבהמה לכל דבר. על-פי דין אין להם לא יחוס 
ולא אחוה, לא נשואים ולא גירושים ולא אַלְמַנוּת, ואפילו לא עריות! -- אבל 
בפועל לא היה הדבר כך. אם רכבן גמליאל הנשיא התאבל על טבי 
עבדו וקבל עליו תנחומים ואם בביתו של הנשיא היו קוראים -- אמנם, בזמן 
מאוחר -- להעבד זקן-הבית ,אבא" ולהשפחה הזקנה ,אמא', ודאי היה כך אף 
בזמן בית-שני, | כשהחיים היו פשוטים ומבעיים עוד יותר; וכמה וכמה ,עבדים 
כשרים" כטבי היו אם לא כבנים, לכל הפחות, ככנידבית לאדוניהם. למרות 


:) לדעהו של ד'ר ש מעון רובין (במאמרו הז', עמ' 224, הערה 5), לא היה 
ה.רישום'" דבר רגיל בעבדיס, אלא דבר יוצא מן הכלל, שנהג וק בעבר שברח (פטטחוקט)). 
ועיון מה שהשיב על זה ק רויס, שם, עם' 573--574. 

:) ויק'ר, פיט; אמנם, מאמר מזמן מאוחר. אבל גם פרורה, אחיו של הורדופי אף 
הוא אהובחו היתה שפחה : עיין טלחטות-היהודים, א', כיר, ה'; ועיין משנה, יבטות, פ"ב, מיה. 
ו הלל אסר: ,מרבה שפחות -- מרבה זמה* (אבות, פ"ב, ט"ז). 
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מה שלכאורה לא היה להם קנין פרטי, היה לחלק מהם כסף (מטו[ט66ק 
ברומית) לפדות את עצמם, ופעמים שהיו אדוניהם משחררים אותם חנם, מתוך 
חיבה והכרת-תודה. דבר זה היה גם ברומי, ובארץ"ישראל לא כל שכן? - על 
כל פנים, | העבדות הכנענית היתה מכה גוראה ומחפירה אף בגוף היהודי, כמו 
ה של כל שאר האומות בימידקדם. ועבדים כנעניים. היו בישראל הרבה יותר 
מעבדים. עבריים. ואולם צריך להטעים, שמספרם בארץ ישראל היה הרבה פחות 
ממספרם בארצות אחרות מארצות-הקדם, ואין צורך לומר ממספרם ברומי; 
שהרי מספר העשירים ובעלי-הנכסים, | שיכלו לקנות ולפרנס עבדים הרבה, 
היה | בארץ"ישראל מועט לערך. | אבל סוף"סוף ‏ גורם חשוב בחיים המדיניים 
והרוחניים ‏ של האומה הישראלית בימי בית שני לא היה העבד הכנעני, ובנידון 
זה ערכו פחות אפילו מזה של העבד העברי. 


5. האוכלוסים נתרבו בארץ"ישראל. מלבד כפרים למאות ועיירות 
לעשוות, ‏ יש בה מימי אלכפנדר ינאי ואילך גם כמה וכמה ערים 
גדולות וכרכים (ערים מבוצרות, בין קטנות ובין נדולות) 1). העיר היותר 
גדולה, ‏ העיר"הראשה, ‏ ירושל ים, היו אוכלסיה מגיעים בימי אלכסנדר ינאי 
והורדוס ‏ עד 100,000 איש (יותר | מִבָן | היא גוזמה, ‏ עיין להלן). טרובות 
באוכלוסים, חוץ מעשר הערים היווניות שבארץ"ישראל (הדיקאפוליס), היו גם 
שומרון כסבַּפטי), קיסריה, חברו, בית-לחם, לוד, יבנה, בית- 
גוברין, שבריה, בית- ירח, צפור י, ועוד. יש, כמובן, הפרזה בדברי"התלמורג 
,מגבת עד אנטיפטריס ששים רבוא עיירות" (ירושלמי, מגילה, פ"א, ה"א); אבל 
יוסף בן מתתיהו, שלל עבודתו המדינית עוברת בגל יל ושכתב בימים, 
שגליליים הרבה יָשבו ברומי והחי היה יכול להכחיש את החי, מעיר, שבגליל 
בלבד היו עד 204 (ניא 6400 כפרים, ערים ועיירות ביהד ?); ולפי דבריו, 
,אף הכפר היותר קטן מנה. יותר מן 15,000 יושבים (מלחמות, ג', ג', סוף ב'), 
ולפי קאסיום דיון, ככשו ההרומיים ביהודה במלחמת בר-כוכ ב א 
:אד רג כ םיק יר 950 ערי"מבצר (עיין: 14 ,1.81% ,1210 2455105)). 
מובן, שאף אלו נוזמאות הן, -- אבל גוזמאות מעידות על רבוי הישוב בארץ- 
ישראל. וכך היתה ארץ ישראל באמצע ימי בית שני ובסופם מרובה באוכלוסים 
בלא שום ספק. ורבוידאוכלוסים יכול לבוא רק במקום שעל עבודת"אדמה 
אינטָנסיבית ואומנויות רווחות נוסף גם ה מממ חר. ואף את העשירות באחוזות 
ובעבדים אי"אפשר לבאר -- אם לא נראנה אך ורק בתור תוצאה מן המתנות 
בקרקעות, | שהמלך נותן לשריו ופקיריו, ומשלל-המלחמה, שהמצביאים שוללים 


') עיין פרופ, ש מואל ק רויס:.הכרך, העיר והכפר בתלמודי (.העתידי, ספר שלישי, 
עם' 1 -50). 

י) יוסף בן מתתיהו, חייו, ‏ 45 (הוצאת ניזה, 235; וב,תולרות-יוסף* בתרגומו של 
קלמן שולמאן עס' 43--44: ,ארבע מאות וארבעי). 
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לעצמם ומחלקים לפעמים אף בין הצבא, -- אלא עלזידי התפשטות ה מס חר 
בארץ. אכל הרי ראינו למעלה, בתחילת המאמר, שיוסף בן מתתיהו עדיין הוא 
מטעים, ש,אין אנו (היהודים) גוטים למסחרי. כיצד נבאר סתירה זו? 

כבר רמזתי, שדבריו של הפופר היהודידהיווני באו בעיקרם אך לשם - 
סניגוריה: ‏ כדי לבאר בזה, מפניהמה ‏ לא היה עם קדום כהיהודי גוזהו עיקר 
הרבר, שבא להוכיח הספר ,ק ר מ ות היהודים נגד אפיון, שבו נמצאת פראזה 
זו על איהנטיתם של היהודים למפחר) ידוע לסופרים היווניים ‏ ה ע תיקים. 
התשובה היא: מפני שהיהודים אינם נוטים למסחר, עלזכן לא באו במשא"ומתן 
עם עמים אחרים בזמן קדום ולא נתפרסמו בעולם, שהרי רק המסחר הוא 
שמקֶרב עמים אלה לאלה. עלדידי המשארוהמתן שביניהם. ואולם יש בדבריו 
של יוסף בן מתתיהו אף מקצת אמת. היהודים למדו את המסחר מן הכנענים, 
שיָשבו בצפונה של ארץ"ישראל 4 בימי בית ראשון ותחילת בית שני, ‏ ומן 
היוונים, שתפסו בסוף מל כות"פרם, וביחוד מימי אל כפנדר 
מוקדון ואילך, כמעט את כל עריההחוף של ארץ-ישראל -- באמצעיתם 
וסופם של ימי בית שני. על זה מעידה יותר מפל -- הל שון העברית. 
בימי ביח ראשון ותחילת בית שני--ה כ נעני הוא ה פוחר, כידוע. ,אשת- 
החילי שבמשלי--,סדין עשתה ותמכור, וחגור נתנה ל כ ג ע ג יי (משלי, ליא, כיד), 
ובימי בית שני יש שמות עבריים (שבוודאי היו משותפים נם לכנעניים) ל ,ר וכ לי, 
ה,מחזר (ברגל--רגלדרכל) בעיירות* ב.,קופת-הרוכלים* שלו, ל ,ם וח רי, שאף הוא 
פובכ בעמים ומדינות | לשם מקנה וקנין (,רכלי ו,פחר' מובן א חד להם - 
,םבובי), ל ה ,חָ כורת" רה,חָ וְנִי" (כך צריך לקרוא, בחיית קמוצה ולא סגולה 
כקריאה הנהוגה: הסורים מנקדים מלה זו בקמץ, ואף ,חֶנותי, ברבים ,חָנוּיוּת', 
היא בחיית קמוצה), ל הם גר (מלה, שאנו מוצאים אותה ושַם ממנה ,חִנָרִי, 
ואפשר גם ,מִתְנֶרִ', ‏ לראשונה רק ב בן - סי רא, מיב, ד', ול"ז, ייא אכל 
היא שַמָנִיתהמקורית, ‏ שהרי היא מצויה באשורית, סורית וערבית, ומערבית עברה 
לטאטארית, ומטאטארית לרוסית: פזגפסתקסז), לה,שולחני" (מלה, שמתאמת 
לנמרה למלה היווגית ‏ 12086066 מן 806ה326 -- שולחן, אבל בוודאי קדמו 
הכנענים. להיוונים בחלפגות), וכן במושנים המופשטים: מ פ חו, פַחַר (סחרה 
ואתננהי, | ישעיה, | כיג, = ייח), | סחורה (יחזקאל, כיז, טי), מקה וממכו 
(בנחמיה, ", ליב: ,מַקָחהי -- סחורה), ולסוף -- מ ש א -ומתן נם במובן 
מסחר, | שהרי ראינו, | שהמסחר הוא הוא שהביא בימי-קדם לידי יחסים עם 
עמים זרים, | ועוד. = כל זה מוכיח, שהמסהר בישראל קדם להשפעה היונית. 
בוודאי היתה כאן השפעה כנענית קדומה, שבאה מן הגליל ליהודה: מן השבטים 
הצפוניים, שהו מעורים ‏ בצורים ובְצידונים, אל השנכטים 
הררומיים, שמתחילה הרחיקום ה של ש תה ים מעל חופידהים ואחר-כך 
דחָקום מעליהם ‏ היוונים, יורשיהם של הפל שתים. ואולם שבתקופה 
ידועה ‏ של בית שני היה המסחר ברובו בידי היוונים -- אין הלשון העברית 
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של אותו זמן משארת שום ספק. אפילו מוכר-התבואה מקבל אז שם יוני: 
₪ יט'וןי (6משוס). | המוכר לאחדים, ביחוד לחם, הוא ,פ ל ט ר' (0ןד00ה, 
לדעתם של ש ירר וק ר 7 יפ, שסוקשדףהשה, לרעתו של ה ר צ פ ל ד). המוכר 
רק מין אחד של תבואה או סחורה הוא ,םָ ןָ פ ו לי (6ףגשחסוסון, לא ,מונופולין* 
במובן שלנו). וספר"החשבונות של הסוחר הנותן ‏ ,ב ה ק פ הי (מלה עברית!) 
הוא ה פינקס" (פָטאה). הבגדים והאריג של הבגדים נקראים רובם ככולם בשמות 
זרים. למשל: ,פילוסין* ו,הנדויין (אריג | של פָלוסיון, על גבולדמצרים, 
ושל ה וד ו או ה גד ק 6, ,קילקיי בד מקיליקיה), ,דלמטיקון* (בגד ראלמאטי), 
,סגום" \ (כך צריך לקרוא, ולא ,סנוט" בסמיך, ‏ שהרי זהו םטש54 ברומית -- 
מעיל קצר ועַבָה, | שהיו מתעטפים בו הגרמנים במלחמה ומשלשלים אותו על 
הכתף, ומלה זו באה לרומית מלשון קָלטית), ,פרגודי (שסו8אסץ0ק0ה), ,אצטלאי 
(גסצ6), ,סודר* (צ0ו600860, ביווגית--מטפחתה-הזעה), וטיליון: (צסו\טה, | ביווגית-- 
כובע של לְבָד, ‏ ,אנפלאות" (טוגאון? ביוונית -- פוזמקאות של לבד), ,סנדלי 
00800 ,08ש.(60086), ומזה--, סנדלר" (5טוז ,)5400313‏ , ספספל" (מחטו!!86פ ט5), 
,קתדרה* (606020א), ,וי ילוןי (נמט|סץ), ,טבלא' (0013ג+), ,אסקוטלאי (56+6119, 
ברומית פָירושה ז1161!6), ,תיק" (מאף9), ,,קופסה' (שַעשא). ועוד,. ועוד. כל אלה היו 
מובאים | לארץ"ישראל מן | החוץ ‏ על"ידי סוחרים יווגיים ואף רומיים. | אפילו 
ה, מאה העברית העתיקה נתחלפה ב,אספקלריהי הרומית  .)50660187:8(‏ אפילו 
ה,קנבוסי (0006אא6א) | בא ליהודים באמצעות"היוונים. | וה,החוףי העברי קבל שם 
יווני ‏ ,לימיןי ובשבוש ,נמל* (מן שגוג; ואולם אפשר, שאין ,נמל" מלה יוונית 
כלל, ‏ והדמיון בהפוך-אותיות אינו אלא מקרי, או הלשון היוונית שבשה מלה 
זו עלזפי מלה כנענית), ‏ והסוחר היווני הביא עמו עוד כמה וכמה מלות זרות, 
שנתאזרחו אהר"כך בעברית החרשה: ,טופס" (שסה50), ,דוגמה" (0גן86)/ ,הדיוטי 
(%6ד ,)!809‏ ,נכס* (ססאט), ‏ ,ליסטיסי סִמְסמַג- ביחיד | בסמיך, ורק ברבים 
,ליסטים* במים), ,אסתניסי או איסטניס' (8508%), ,סיקרים* או ,סיקריקון* (5168111), 
ועוד, נתאזרהו כלדכך בעכרית החדשה, עד שנשארו נכסי צאן-ברזל של הלשון 
העברית ודחו מפניהן את המלות העבריות המקוריות, ‏ שבווראי היו מצויות 
במקום אחדות מהן (למשל, במקום ,ננס*); וכבר גבנה מן ,ליסטים" הפועל : 
,מלסטסים (כך צריך לקרוא במקום | ,מלסטמיסי) את הבריות". כל זה מוכיח 
למדי, שלאחר שאָכדו הכנעניים את ההגמוניה המסחרית שלהם אפילו בארצות 
הפמוכות לצור וצידון, ‏ עבר המסחר ביהודה ‏ לידי היוונים. | אפילו ה ל ל הזקן, 
הליל "הב ביליי, הרבה מפתגמיו נשתמרו ב ארמית, כשתיקן תקנה לטובת 
הטסחר 0 קרא לה בשם יווני: ,פרוסבול" (0000%קא). 
וכשמות"המסחר כך אף שמות "ה מ ט ב ע ות. מתחילה הם בעברית : 
ה,שקל', שטבעו הח ש מוגאים בעקבות המשבע הכנעניההעברי הקדום; 
ה ,מ ע הי, שמתאמת להמטבע היווגי 66ג800) ושנעשתה במספר"רבים (,מעותי) 
שם-נרדף ‏ לממון בכלל, -- וה,פרוט הי, הסטבע היותר קטן (לערך חצי- 
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סאנטים), שמתאים למטבע היוני צ6שח6ג. ואולם מימי הורדופ ואילך 
נעשים המטבעות רומיים ויווניים כולםז הדיגר, של כסף ושל זהב, 06405 
ברומית, | שדחה מפניו גם את ה,שקל" העכרי וגם את ה,זוז" השמני (ואולם, 
לדעת קצת נקרא כך על שם צורתו של זיאום, זוס, 5ט26, שהיתה חקוקה 
עליו) ; ה פוגדיון (פטושהסקט1); האפר א( ליתר באור, ה אפר 
ה א י של קי (85 או, ברומית העתיקה, 105ז8558, ביוונית א60060), ה טרפעיק 
(ו6ל0ה0קז), הקונכטרונק (5ה8ז1)0080). 

אמנם, לא תמיד מלים זרות מעידות גם על הדבר, שהן מציינות אותו, 
שאָף הוא בא מן החוץ. ,ההשאלות הללו (מלשון יוונית)--אומר ש ווא ל ם- 
אינן מראות, שהדברים הנסמנים במלות אלו באו ליהודים מן היוונים: הדבר פשומ, 
שהלשון של המסחר ה ל אומי ִִתְנמָרְה (12817911 56) בניאולוגיסמים, מפני 
יד המסחרית ביחוד היתה זו של היונים. ‏ כך היה ממש במאה הט" 
שאז הביאו לנו הפלורְנטינים, שגדדו ועברו לצרפת, מלים טוסקאניות, שעכשיו 
ִתְלְאָמו : הגופ ,8810 ,80006 ,%6טסזשטףת4כ' ?). אבל סוף-סוף המון"מלים 
כזה מוכיחן ‏ שההשפעה היוונית היתה חזקה כחיים החיצונים של ארץ-ישראל 
בכלל ובעולם"המסחר בפרט. 

ואולם גם היהודים עסקו במסחר מימי ש מעון בן מתתיהו ‏ אילך, 
ונפרט לאחר שנכבשו כל ערי-החוף לפני א לכ פנדר ינאי, שבערים 
הללו, שקודם לכן היו יווניות גמורות, נתישבו בתקופה שבין א לכ סנדר 
ינאי וכין הורדוס ובניו רבבות אלפי יהודים, -- דכר זה יש לראות 
מתוך העובדה, ‏ שבימי המרידה הגדולה, שקדמה לחורבן, נהרנו בק יפריה 
יותר מן 20,000 יהודים, ‏ בב בית -ש אן - 13,000, בא שקלון - 
0, בעכו - 2,000 וביפו - 8,400, ונהרגו יהודים הרבה גם 
בסוסית וגדר (מלחמות-היהודים, ב, י"ח, א'--ה' וי'), באותו זמן וקורם 
לו נזכרו בספרות של התקופה יהודים ג בעזה, אנתידון וגרש. 
ובכן היו אז יהודים | בערי"המסחר המרכזיות של יהודה וגליל ועבר-"הירדן, אףר 
עלדפי שיָשבו בתוך היוונים; ובערים הללו ודאי עסקו גם היהודים במסחר 
לאחר שלמדו אל דרכי היוונים, ‏ -- ומכאן הקנאה והשנאה ה כל כליות, 
שגרמו לפרעות והריגות, נוסף על השנאה ההדת ית והג זע ית. וכמודכן יָשבו 
יהורים בקרכ ה צורים והצידונים - עם-המסהר בימידקדם, כי, לפי 
עדותו של ה יק אַמַא וס (נגד אפיון, א', כ'ב), נתישבו יהודים הרבה בב פיניקיה 


1) עיין על זה בקצור: 356--355 ,]1 ,4164010816 1810615606 ,5 80 א .5, 
ובאריכות: ‏ 82--67 ף!] ,001865 .₪6 .6 1%6ת16ב2656) ,6 ז ₪ 6 5 .ם. ואולם שירר, 
ובמקצת גם ק רוים, מנו בתור יווניוה כמה וכמה מלות, שאפשר: הן שמניות ומן הכנענים באו 
גם להיוונים ונס לישראל, למשל: אויר, מפה (שם פוגיי ובכן -- שמני לגמרו), ק ופה, ועוד 
(עָל ספה עיין: 57 ,4 ,]1 ,.86זכ) .5%ה1 ,פ5טת 8|!ו+תו00)). 

') עיין: 326--325 .קק 101. 6|קטשק ט6 66טוזק 016 ג,] ,ו |3 שת 56. 
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מיד לאחר מיתתו של אלכפנדרר מוקדון. בארוָד ישבו יהודים ביטי 
שמעון החהשמונאי (חשמנאים א', ט"ן כ'ג); והיהודים שבצור וצידון 
גזכרו | ביטידהמרידה  :‏ יהודידצור ‏ נהרגו ברובם והרבה מהם הושמו בנחושתיים 
וליהודי"צידון לא נעשתה רעה (מלחמות, ב', י"ח, ה'). 

היהודים למדו, ‏ איפוא, ‏ את ררכי"המסחר משני העמים-הסוחרים היותר 
מצוינים שבימידקדם, ‏ חרפ ג ים היה ביהודה מאז, כמובן. כל יום ששי 
היו הכפריים מוכרים תבואותיהם ופירותיהם ‏ להעירוניים. | יוס"שוק זה, שנקרא 
גם יום-הכניסה היה מתכנס אהודכך ביום ב' וביום ה' (השווה 
תוספתא, בבא מציעא, ג', כ', אל משנה, מגילה, א', א'--ב', וג',. ו'). | עיקרו 
היה לשם מסחר, ואך לאחר זמן היו משתמשים בו אף לצרכים אחרים (חתונות, 
ישיבת בתי-הדינים וקריאת-התורה), שווק ים היו בכל עיר ועיירה, | ואפילו 
בכפרים הגדולים, והיו רואים בהם מוסד יי הודי קדום; מוסד נכרי וקבוע 
רק בכרכים הגדולים, שרובם, או רובם הניכר, הם נכרים (עמאוס, אשקלון, 
עזה, | עכו | אנטיפטרים, | צור, | בית"שאן וקיסריה), ‏ היו ה ירידים, כנראה, 
מוצא"המלה הוא מן הפועל ,ירוד', = מפני שרוב ה, ירידים" היו מתחילה בערי- 
החוף, שהן ב מור ד קרוב אל הים (השוה: ,יוררי דה ים באניות", ובארמית 
,גבחותי ימא', להלן). ומזה נתפשטה מלה זו אף על שווקים שלא על חוף 
הים, | כמו ,ירידה של בוטנה"1). ומדרש מאוחר פונה אל ע ש יו ואומר לו 
ביחסם אל יעקג: ,את[ה] יש לך ירידים ‏ (מלת ,שווקים" שבאה כאן, הוא 
ביאור לירידים, ואחר"כך הוכנסה בטעות לתוך הפנים) והוא (יעקב) יש לו 
שווקים" (ב'ר, פס'ז). בשווקים היו נמצאים למכירה צרכי אוכל-נפש, בגדים 
ושאר פרי תע שית-הבית של הכפרים, בעוד שבירידים, ‏ שהיו קשורים 
בחגים הנכריים (,איד', בסורית ,עַאדָא'" חג, ובערבית --,עיד'; והפירוש ,איד' -- 
אפון, אינו אלא מאוחר ואגדי, ואפשר, לשם כך נתחלף בבבלי מע' לא', בעור 
שבירושלמי נשאר ,עיד" בע'), היו השיירות מכיאות סחורות-חוץ, מיגי בשמיפ 
וכל מיני חפָצים של מותרות וגם -- עבדים ושפחות. 

ומסחר עצום, ודאי, היה מתפתה בירושלים ב ש ל ש ד ר ג ל י ם, כשהעולים 
לרגל היו מגיעים לרבבות, ואפשר, גם--למאות אלפים. אמנם, המספר שבתלמוד 
(תוספתא, פסחים, ד', ג', ובבלי, פסחים, ס"ד ע'ב) -- ,כפלים כיוצאי מצרים", 
ובכן 1,200,000 של פסחים, שעל כל אחד מהם נטנים עד עשרה אנשים 
נובכן 6/12,000,000, ואפילו זה של יוסף בן מהתיהו (מלחמות, ו', ט', ג') -- 
0 או, כמו שהוא אומר במקום אחר (שם, ב', י"ד, ג'), 3,000,000 - 
מספרים עצומים אלה מופרזים הם. כבר הוכיח ד. חהוול סו[ שאפילו אפ 
היו ממלאים את כל ירושלים (ששטחה היה, לפי יוסף בן מתתיהו, ל"ג רים, קרוכ 
לשני קילומטרים ומחצה) בני"אדם מן הקצה אל הקצה, לא היה משתרע עליה 


'\ עיין: 25--2 .55 .0ז0ו .2%0) ,הו6!א .5. 
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מספר עצום כזה של אוכלוסים 1). אבל העולים לרגל ודאי היו מרובים מאד 
זבוודאי היו מגיעים עד 300,000 איש. ופרנסתם של המונים עצומים כאלה 
ואף קרבנותיהם, ודאי, דרשו מכירות וקניות הרבה. העליה"לרגלים גרמה, איפוא, 
להתפתחותו של המ חר הפנימי, אבל רבבות היהודים, ‏ שהיו באים 
לירושלים מארצות אחרות, לא רק היו מביאים עמהם הרבה ממון ומוציאים 
אותו בעירזהקודש, אלא אף היו מקשרים יחסים של מ ו מסחרי עם 
תושבידירושלים בפרט ועם בני יהודה והגליל בכלל. וכך היתה העליהדלרגלים 
לא רק גורם. ל א ו מ י, טדיני ורוחני חשוב, אלא אף גורם כל כלי נדול?). 
ודבר זה קרוב לוודאי, מאחר שכבר הראה הךָ רצ פל ד5), שעוד בימי בית 
שני היה המסחר רווָחַ בין היהודים, שיָשבו בהמונים לא רק בבבל ובמצרים, 
אלא גם ,ב כ מעין2 ןב פונוד יה זיבוקופ רי+ סי[ .בק ונתיי 3ב סוש 
הבע הב באש .הק פ.: ה על..פני. כולה,,, ואף. בי והן,. ב-א פליה 
כולה, וביחוד ב רומ י, ‏ ב ם ם רד (אספטיה), ועוד. כל היהודים הללו עסקו 
בארצות אלו לא במלאכה ובחרושת-מעשה, שלא הצשיינו בהן מן התושבים 
ו אלא בעבודת-האדמה, במקום שהאדמה היתה מוכשרת לכך ביותר 
(למשל, בבבל), וביחוד ב מס חח ר. איהאפשר הדבר, שלא תהא פעולת-גומלים 
מפחרית. בין יהודי 0 -- המשרופולין -- ובין יהודי-הגולה -- ה,בנות" 
וה,|מושבות" של יהודה וירושלים. ת פוצות-ישראל - הגולה הגדולה 
והרחבה, שהיתה קשורה ביהודה, המטרופולין שלה, והיתה שולחת לירושלים 
כומים עצומים -- היו מתעשרות עלזידי המסחר. העובדה, שהמלך מתרדת 
מפונטוס יכול היה לגזול באי קוס, לערך בשנת 70 קודם ספה'נ, 800 ככר, 
שצברו שם יהודי י1ניה וכר יה בשביל בית-המקדש (קדמוניות, י"ר,. ז', 
ג', עדותו של אפ טראבו), ופל אקוס המי -- 100 ליטרה של זהב, 
שצנוו יהודי ‏ אם מיאה ול ודק יה לתכלית זו עצמה (0ז/ ,2166:0) 


- 


1 ,01860600), -- עובדה זו בלבד מעידה על עשירותם המופלגת של 
יהודיההגולה, שיכלה לבוא רק מן המסחר בל בד או, לכל הפחות, מן המסחר 
ביחוד. והיא מעידה גם על דבקותם במטרפולין. קל, איפוא, לשער, שאף 
על ירם היה המסחר בארץ"ישראל מתרחב ומתפשט. 


6 פחר-הבינָים בארץישראל צריך היה להיות לא קטן. כי 
המדינות השונות שלה היו עשירות ביבול ממין אחד ועניות במינים אחרים. 
ה שרון ביהודה היה מוכר את יינותיו ואת בהמותיו וקונה לחם; יריחו 


') עיין: ,.8066 2 ,-6%6 וזפוזת-) |[(23558808 601%6| 285] ,תה 6!50את 60 .ם 
4 -55 ,1908 21₪ק1.61. 

) עיון בפרטות : -ז%6| 465 ת86ט[. ז00 %6ג0\ת ]14066|58656‏ ,71610ז16 .1 
3 .5 ,פתגם. 

+) עיון שם. עם' 194--270, וגם 34 0%6\, עמ' 336 --244, בפרטוה. 
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ובק עת- גיניסר היו מוכרות את פירותיהן המצוינים ואף הן קונות לחם; 
ה שפלה בהודה היה לה עודף של יין ושמן, והגליל - של שמ, 
תבואות ‏ וירקות. ‏ ועלדידי כך היה מתפתה המסחר בין המדינות של ארץ-ישראל 
מבפנים. ‏ אבל היה לה לארץ-ישראל נם םס ה ר"חוץ. כבר ראינו למעלה, 
בתחילת ‏ רברינו, ‏ שיהודי ארץ-ישראל היו יוצרים יותר מכפי תביעת ההספקה 
הפנימית ‏ והיו מוציאים את עודף"היצירה ‏ לחוץ. | ההוצאה של ארץ-ישראל לא 
היתה מועטת. יין]-יהודה היה נמכר במ צ רים וב פוריה ועוד בארצות 
ממוכות ורחוקות. גם ה ש מ [ וה ה ייט ה של הגליל היו משובחים והיו נמכרים 
בשוק העולמי. ואף פירות שנים וה מוכן מהם היו נמכרים בחוץ"לארץ 
ועד רומי הגיעו. | פרי האומנות והחרושת היה נמכר, אמנם, אך בארץ בלבד; 
אבל אפשר, שהיה מניע לארצות-חוץ על ידי ה עולים-לרגל. 


ואולם אף ה הובאה לארץישראל מן החוץ לא היתה פחותה מן 
ההוצאה שלה, הרצ פל ד השב ומנה עד 240 חפצים של משאדומתן 
מסחרי, שהיו להם מהלכים בארץ-ישראל, וביניהם עד 130 חפצי מקח וממכר 
(ובכן--יותר ‏ ממחצה!), שהיו באים מחוץ-לארץ. אפילו אָכָלִים ומשקים, שארץ- 
ישראל עשירה בהם, היו מביאים גם מן החוץ. בארץ-ישראל היו מהלכים לכותח 
הבבלי, לשַכר המדי, לחוםץ ה א<דומי וליתוס (מין שָכר) ה מ צר"י 
(נזכרו כולם ביחד במשנה, פסחים, פ'ג, מ'א). אף הפול המ צרי, החודל 
המצוי הדלעת המצרית הו מצוים בארץ-ישראל, ואף מני דנים 
מיובשים ומני עד שים הן סביאים לשם ם מצרים. מקיליקיה 
היו מביאים ריס ין (גריס קיליקי", מעשרות, פ"ה, ם"ח; כלים, יז י"ב; 
נגעים, ר, א ,)6‏ מיוון - דלעת (,דלעת יוונית', | כלאים, פ'א, מ"ה ופ"ב, 
מי"א ;'"ערלה?. פ"ג, 'מ"ז :| אהלות; ‏ פ"ח? ם'א, !מ בי ת הכ ה > - נבונה | ונבונק 
ביתוניקית" או ,גבינת ביתוניקי" צריך לקרוא במקום ,גבינת ביתאונייקי", משנה, 
עבודה זרה, פ'ב, מ"ד), מפפם פרד-- את הדג קוליאס (,קוליאס האספנין", 
משנה, שבת, פכ"ב, מ"ב; מכשירין, פ", מ'ג), מ בעל דְבֶך שבסוריה -- את 
השום (,שום בעל-בכי", מעשרות, פ'ה, מיח, -- והפירוש: שום, ,שהעינים 
בוכות בשעה שהוא נאכל, לרוב חריפותו', אינו אלא דרשה), ומ פרם - את 
האפרפקי (כלאים, ‏ פ"א, מ"ךד; מעשרות, פ'א, מ"ב; |מטשקפה ביוונית). 
ואפילו היין, | שהיה מצוי כלדכך בארץ-ישראל ומובחר. כלדכך במינו, ‏ לא דחה 
מפניו את יינות חוץ"לארץ לגמרם. ‏ כך זכר במשנה יין אישלקי ויין 
קיליקי ‏ מקילקיה), | ואפשר - גם יין- ק ₪5 ריסין ניותר קרוב, זהו 
וין מפרייהא ביונה, אכל אפשר, שזהו יעו של האי קיפרום). יין 
כושי נקרא כך בוודאי יותר על שם מראהו השחור מעל שם מוצאו מארץ 
כוש, בזמן מאוחר זכר גם היין העמוני (סנהדרין, ק'ו ע"א). 


') בספרו הגז', עמ' 129--130. 
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מַערֶב היו מביאים | לארץ"ישראל 5 וחמורים ועורות, ואף 
חמור ל וב י לא היה יקר-המציאות ביהודה, 2 ם/ שן קופים, 
יוו פים, ועור, היו מביאים מארצות רחוקות. א רגמן וזכוכית הכניפו 
מצור, ותכשיטים - מא<לכסנדריה של מצרים. וממצרים היו מביאים 
אף גומא וקלף מעבדים. מקלף היו נעשים מגילות ושטרות וספרים, 
ומגומא -- גם סלים קטנים ונאים (,כפיפה מצרית", משנה, סוטה, פ"ב, מ'א) 
וגם סלים גדולים ופשוטים (,כפישה מצרית', | טבולדיום, ‏ פ"ד, מ"ב; אהלות, 
פ'ה, מ" על ה ב גד ים, שהיו מובאים ממצרים ומהודו, מקיליקיה ומדאלמציה, 
כבר דברתי למעלה. ומ מיל ₪ הינית היו מביאים ארינים | של צמר דקים 
במשי (,כלי מילת', שבת, ל' ע'ב; כתובות, קי"א ע'ב), | שכבר הם משונבחים 
בפיהם של אר ים ט ופא :גס (הקומידיה ,הצפרדעים", )\, 6544 ופליניוס 
(73 ,|1 ,8% 115%). 
התבואות, הפירות והסחורות השונות היו עוברים ב פ ג ים - הארץ ממקום 
למקום עלדידי ,חַמָרֶת" ו,גַמָלֶת" (מלות עבריות מקוריות וקדומות), ‏ כלומר, על- 
ידי שורה של חמורים ונמלים, ‏ שהיו מובילים תבואות וסחורות ‏ הרבה ביחד, 
די להבטיחן מן השודדים האורבים על הדרכים (משנה, סנהדרין, פ"י, מ"ה). 
והתבואוה והסחורות מן ה הוץ היו באות לארץ-ישראל, קודם כל, -עלדידי 
ה, שיָרות' (בסורית ,שיירתא", בערבית ..\, : -- ,ִיאַרַּ"). ודרכידהשיירות, ‏ דרכי- 
ה מפפחר העתיקות, שהיו מוליכות לארץ-ישראל או עוברות דרך בה, 
מרובות הן והשובות מאד. דרך אחת היתה מוליכה מַעְרְֶָב הדרומית- 
מעובית, בהקבלה לים-פוף וללשון-הים של אילת (מכאן - הערך 
ון-ג בר למלכידיהודה, ם ש ל מה עד י הוש פ ם) ומביאה 
את תוצאותיה של ,ערֶב המאושרת" ושל כוש ל פ ל ע ד ע ר ב (פָּטְרְה, שבעים 
קילומטר דרומית ל ים ה מל ח; ולפלע-ערב היתה מוליכה את השיירה גם 
דרך אחרת -- מלשון"הים הפרסית באלכסון דרך ערב, -- והשיירה. היתה מביאה 
את תוצאותיהן של בבל והודו. שתי דרכים אלו נגעו. בארץדישראל אך 
מעט. ואולם מסלערערב היתה מוליכה ררך אחת ל מצרים, שניה - לעזה, 
ושלישית--ל ד מ ש ק דרך החופים המזרחיים של ים"המ לח ושל הירד 
פ לתה ה ה:ל יהושלים, 
או - ללוד ושומרון), ובעמק יזרע אל היתה נבלעת בדרך אחרת, 


הרך - ע זה היתה מוליכה לצדיצפון עלדיר ש 
ו ו 


שהיתה מוליכה ל ע כו; ומעכו היתה מוליכה ררך רומית עד אנטיוכיה, 
בירת-סוריה. ‏ ואולם מבבל הוליכה הדרך עלזיד נהר פ רת ה אמ צ'עי אל 
המדבר הערבי"הסורי עד ה ד מור, ולאחר שהיתה עוברת שמה לאינדול מן 


. 


ההוף המזרחי של הירדן- הע ליון, היתה עוברת את הירדן מדרום ל 


') זוהי, כפי הנראה, ידרך-הים* של ישעיהו, ח', כ'ג, שאף ביטי-הבונים נקראה : 18 
5. עיון בפרטות : ש. ק ל יין. דרך חוף-הים (כתבי-האוניברסיטה ובית-הספרים בירושלים, 
כרך א': קדם ויהדות). ירושלים תרפיג. 
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כגרת (ים"גיניסר) | או מצפון עלדיד |,גשר בנותדיעקב", = שהוא מימידהרוטיים 
(עלזיר המושבה מש מר-הירד, בגליל העליון והיתה חוצה את 
ביה - שאן ואת ע מק די ז רע אל ומגעת עד ה כ-ר מ ל,. אשר.,ביסדיבואל. 
ומאבל בית-מעכה (ג1ס), ממערב לעיר זו, היחה מסתעפה עוד ררך 
אחת - דרך מיוחדת ל דט שק 6. נם מירורשלים היו הרבה דרכים 
מוליכות ‏ ל דמ ש ק, חוץ מן הדרכים הפנימיות, ‏ שהיו מוליכות ‏ ל ש כ ם 
ושומירון ליפו וחברון6. ו,דרך-מצרים" היתה עוברת, מימי הרומייפ 
ואילך, לאורך חופי ים"התיכון מִפָּ לוס יון דרך רינוקורורה (נחל-מצרים = 
ואדיראל-עריש) הורְפִיחַ עד עזה, ומשם היתה עוברת דרך א ש ק ל ו 
יבנה, יפו גהקיסריה'ומגעת עד צורר (מלחטות, ד', "א, ה'). ההכום 
אלו של יבשה היו מביאות לארץ-ישראל בכלל ולירושלים בפרט את כל 
תבואות א סיה וא פ ריק ה, מ,הודו וער כוש' ממש. 

וחוץ מעלדידי שיירות בדרכי-היבשה היו סחורות חוץ"לארץ באות לארץ- 
ישראל דרך ‏ הים: ה,מְפָרְש' (בים) בא בתלמוד ביחד עם ה,יוצא בשיירא" 
(גיטין, ס'ה, ע'ב). | ,מדינות-הים" הוא בטוי עברי קדום. חוץ מן הס פינות 
היו גם א ל פורת (כך בסורית, ובאשורית אָלְףָ - ספינה), בדרך כלל -- ספינות 
יותר קשנות, אבות - מין סירה גדולה להובלת תבואות (ועד היום נקרא 
מין סירה גדולה של קרשים בשם 3266 ברוסית, ובוודאי בא שם זה לרוסית 
מטורקית"טאטארית, ולטאטארית -- דרך הלשון הערבית מן הסורית), דוגית 
(ובבכל נקראה ביצית), שכנראה, שימשה מתחלה לדיוג בלבד (,סירהחדוגה" 
במקרא), ולסוף, ‏ עריבה - מין סירה קטנה ושטוחה, שהיו מובילים בה 
תבואה על פני | הירדן (,עריבתדהירדן", ירושלמי, שבה, ‏ ם'ר, ה"), מעין 
86 בצרפתית או גא6ץוסמצת ברוסית. ה פףָּ כים היו לא מועטים בין 
היהודים בימי בית שני ונחשבו ל,צריקים" ו,חסידים', לעומת החְמָרים והנָמָלִים, 
שנהשבו כולם או רובם לרשעים (השוה תוספתא, שבועות, ו', כ'ו; שם, קידושין, 
ד "חל ובבלי; נידה, י"ד ראש ע"א, לעומת משנה, קידושין, פ"ד, מי"ד), הסלות 
העבריות מולת הארמיות והיווניות) | המרובות, שמְשַמשות להוראת חלקי- 
הספינה. וצרכי השיוט 5), | מוכיחות למדי, | שהיהודים הרבו לעסוק בסחר-הים. 
ואמנם, הם היו עוברים בספינות את הים"התיכון את ים-הטלת, 
את הכנרת, ואפילו את הירדן הקשה לשיוט מפני עקוליו המרובים 
וזרמתו המהירה. יוסף בן מתתיהו מזכיר ‏ 230 ספינות בעלות ארבעה משוטו 
במגדל("נונייא, | טריכיאיה) | עלדיד ‏ יםחכנרת (מלחתמות, ב', כ'א, ה'); ובוודאי 


'\ עיון על כל זה : [142--141 ,23--22 .55 ,16ה16ם06152656ה18] ,0 2161 זז 16: 
.4 8|)01556וז6 ה30718[6 1216 ,| תש ₪ [327 ]| ,.|סגת6זג .ת[ה 1‏ ,58 טגז א 
8 .855 ,ה86]156ז5!. 

!)| 142 .5 ,0780858 (47--46 .55 ,2+6[0ז16. 
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שימשו לא רק לדיוג, אלא גם לשיוט הבואות ופחורות. וב מצרים הין 
יהודים משניחים על סחר הנילוס וים"הסוף וחוכרים ‏ את המכס של היאור 
והים (נגד אפיון, ב', ה6; והעַָרבא רכופ (או האלאבארכוס), שנהשב 
בטעות לראש הקהלה היהודית האלכפנדרונית המפוארת, היה בעיקרו גובה 
מכס"הנהרות. | שהיהודים עסקו בספנות אף לאחר החורבן -- דבר זה נראה 
מספור ‏ מעניין | זה | של הפילוסוף הניאו"אפלטוני, | המליץ והמשורר. היווני 
ס"נָזיוס (לערך 375--412 לספהנ), שבשנת 401 התנצר ובשנת 410 
נעשה ההגמון הנוצרי ‏ של ע כ ו (20--9 ,%! ,27156086 ,פטו9פ6חץ5). הוא 
נסע מפוסידיון לקוריני בספינה, שבעלה היה היהודי אמאראנמיס. 
לספינה זו היו 12 ספנים, ‏ רובם יהודים, ‏ ,גוכלים, | שבקשו את גפש היוני 
לספותה". בספיגנה היו 50 נוסעים, בהם נשים וילדים. ביום השישי, ערב-שבת, 
קמה רוח"סערה. וכשבא ליל-השבת עזב השייט היהודי את המשוט, כדי שלא 
יחלל את השבת. הנוסעים התחנגו לו, שלא יעשה כך; אך הוא לא שם לב 
לתחינות וקרא בכתבי"הקודש בקול רם ,כמָכבי אטתי ושומרדתורה'. ‏ והוא שכ 
אל המשוט רק בחצי"הלילה, כשנתגברה הסערה והיתה סכנת-נפשות ברבר. 
הוא נהג, ‏ איפוא, עלדפי התלמוד (יומא, פ"ה, ע'א וע'ב), שאך ,פקוח"נפש 
דוחה שבת")). 
סחר"הים של היהודים בארץ"ישראל היה יוצא מערידההוף, יפו קיסריה, 
אשקלו], עכו ואנתידון ומחוזדחפצם של ,יורדידהים" או ,מְפָרשידהים" 
(ירושלמי, שבת, ראש פ'ב, ובבלי, שבת, כ' ע'ב. בארטית: ,נהותי ימא"; 
והשווה למעלה: ,המפרש והיוצא בשיירא") בין הסוחרים היהודים היתה רומי 
(תחנות-בינים ‏ היו לאלה ב רינדיפיון ודיקיאוניה"פוטיאול6 
0 ו כ ואף לגליה וא ם פמ יה (היספניה- 
ספרד) היו מגיעים בספינות 2). 
וחשוב כל"כך היה המסחר לאומה עוד בפני הכית, עד שבתפילתו של 
הכהן הגדול ביום"הכפורים אנו מוצאים: ,יהי רצון מלפניך, ה" אלהינו ואלהי 
אבותינו, | שתהא השנה הזאת שנת זול, שנת שובע, שנת מ ש א-וסת ' 
(ירושלמי, יומא, ם"ה, ה'ג). ולא עוד, אלא שבסופה של תפלה זו היה אומר;: 
,ואל תפנה לתפילת יוצאידדרכים" (ירושלמי, יומא, שם, שם), או בנוסה אחר;: 
,ואל תכנס (נ'א. יכנסו) | לפניך תפילת (נ"א תפילות) עוברידדרכים" (יומא, נ'ג 
ע'ב; תענית, כ'ד, סוף ע'ב). כלומר: ‏ יהי רצון, שיהא גשם על הארץ, אף- 
עלדפי שרוב הסוחרים, ‏ ,יוצאיההדרכים" לשם מפחר (יותר מוטעם מ,עוברידררכים' 
שבבבלי), . חוששים לו, שמא יעכב את נסיעותיהם המסחהריות. | שהרי קשה 
לחשוב, שהכהן"הגדול דאג לעוברידדרכים ‏ סתם, שרוצים באויר יפה, ‏ ועל"כן 


1) עיין: ‏ ,65ז101/65-06:26. 68| 6% 5ת6|6ות6ת60.2ז162] 1.65 ,56 ₪ 516 .א 
ץי.ו ו 
*) עיין: 344 ,]1 .55ט2זא. 
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הם הוששים מפני הנשם. בוודאי ‏ הין מביאים | רוב סחורות-חוץ = יוונים 
וכנענים מָיוּוָנִים; אבל גם היהודים, יהודי ארץ"ישראל, ועוד יותר--יהודי-הגולה, 
כבר היו עוסקים אז בסחורות של ,מדינותדהיםי. כי, בהפך מדעתו של קרוים0, 
כבר היה מימי אל כ פנדר ינאי ואילך גם בישראל לא רק ,תנרים 
(, תגרי"ירושליםי, ‏ ,תגרידלוד"), אלא גם סוחרים גדולים וראויים לשם זה. 


[. אה התבואות, הפירות והסחורות היו אוצרים ב א וצ' רות ומוכרים 
בש ווק ים; ורגיל הוא הבטוי: ,מעטרים את השווקים בפירותי (ביצה, ה' עיא; 
ראש השנה, ל'ה עיב; מועד קטן, י'ג עיב), כלומר, מסדרים כעין תערוכה של פירות 
בחנויות של השווקים או על גבי תריסים בתוכם. את כל אלה היו מוכרים 
בירידים, אבל גם ב חנויות, -- מלה עברית טהורה, שכבר הזכרתיה. 
בתנייך ובתלמוד נזכרו: חנות של נחתומים, חנות של צַבְּעִין, חנות של פשתן 
(,חנותא דכיתנאי), חנותו של בַּשֶם, שוק (חוץ)"האופים, שוק-האורגים, | שוק- 
הנפחים, ‏ שוק-הזגגים, | שוק-הנגרים, ‏ שוק של צמרים, ועוד5). וככר הבאתי 
למעלה, שיוסף בן מת תיהו מונה בעיר החרשה, בצפוגה של ירושלים, 
לא רק שווקים מיוחדים לצמרים, נפחים ונגרים, אלא גם חנויות של פוחרי 
בד ובנדים (מלחמות, ה, ה, א6. ובעיר ע מ א ום, בשפלתדיהודה, היה 
שוק (,אמליס', עיין למטה) של בהמות, שהרי שם ,לקחו רבן גמליאל ור' 
יהושע בהמה למשתה בגו של רבן גמליאלי (משנה, כריתות, פיג, מיז; חולין, 
צ'א. עיב). 

הממונה על השוק היה ,בעלההשוקי בעברית (בכתבות הכנעניות ,רבדשוק') 
וביוונית - ,אגרונימוסי ‏ (ירושלמי, | דמאי, פ"ב, ה'א) -- 006006קסץ8. ,בעל- 
שוקי או ,אגוראגומוסי ‏ כזה כבר נזכר בהיסטוריה | שלפני מרד-החשמונאים 
(חשמונאים ב', ג', ד6; וזמן מועט לאחר מיתתו של הורדוס אנו מוצאים 
אה אגריפס נכדו (מי שעתיד להיות המלך אגריפם הרא שו) 
אגוראנומוס | בשוקידטבריה (קדמוניות, ‏ ייח, /ו, ב'). היו גם שַמָ אים של 
הסהורה וגט ,משער בשוק" (ב"ר, פצ'מ), שבווראי היה קובע את השעד של 
הסהורוה בשוק. בס קולין (מט|₪869) היו קוני בשר, ובע טליו 
(אטליז, ‏ קטליז - 6שטג6דטא) -- שוקדעראי ‏ של השיירות -- היו קונים, חוץ 
מבשר, גם בהמות ויין, ‏ ועוד. להם (,פת') היו קונים מן ה,נחתומר" ואף מן 
ה,פלטר" (מלה יוונית שכבר הזכרתיה) ; וב,פלטר". היו מוכרים גם ירקות. בשוק 
היו ,קבעי ו,תריסים" (מה שהגרמנים קוראים 0ח5)4 והרוסים 5אסצסת). שורה 
של ויות היתה גם ‏ בס טיו 06006 ביוונית) -- אולם של עמודים, שהיה 
שייך לעיר ‏ ומסתיים ב כ פ ה, ‏ ששם היו בתי"המסחר ו בתיההמחיהי (,שווקים 
ובית"המחיה", ספרי, במדבר, קנ"ט, הוצאת מאיש, ס' עיב, הוצאת הורוויץ, עמ' 


וע .355 ,352 ,11 455 . 
:) עיין: 366 ,1 ,3055 ז א. 
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5), וזהו מה שקוראים בגרטנית ה9:80+04|!6\), בצרפתית 66ק46 וברוסית 
אאמופ? ס6מדמקת. ,כפה" כזו היתה, למשל, באנטיפטריס (תוספתא, דמאי, א', 
"א); ובירוש לים היתה -- אמנם, לפי עדות מאוחרת (ר' יוחנן בשם ר' 
ש מעון בן יוחאי איכה רבתי, עהיכ: ספ קו על יך; פסיקתא רבתי, 
פמיא, הוצאת מא"ש, קעיג עיא), אף ,כפת-החשבונותי, ‏ ששם היו הסוחרי 
מחשבים את חשבונותיהם וקוצבים שער לסחורותיהם, ובכן-- מעין בורסה של 
עכשיו. ‏ לצרכיההמסחר שימשה גם הבפיליקי 0 בסילקאות הן: של 
מלכים של מרהצאות ושל א וצר ותי, עבודה זרה, מ"ז עיב). לפחות, יודעים 
אנו, ש ב א ש ק ל ו ; היו הבסילקאות משמשות לממכר-היטה (תוספתא, אהילות, 
ייה, ייח). ב א ל ל ה של מצרים היתה ה,בסיליקי הגדולהי (שבטעות 
נחשבה קודם לקרוים לבית-כנסת) כעין סטיו ובורפה לבעלי"מלאכה שונים 
מישראל, שבוודאי לא רק היו עובדים שם במלאכות שונות, אלא גם מוכרים 
שם את פרי"מלאכתם, כמ שהדבר נוהג בארץ"הקדם ער היום 6 ולעיירות, 
ואף לכפרים, היו הרוכלים מביאים מן הערים הנדולות מיגי סחורות בסלים על 
כתפם, כמו בימינו, ו,רוכלים המחזרים בעיירות* הוא תואר מתמיר בתלמוד 
(מעשרות, פ"ב, מ'ג). אבל מפליא הוא, שכבר אנו מוצאים במשנה ,מוכרי- 
כסות", שנושאים עמהם את הבגדים לטכירה ו,מפשילי;' אותם ,במקל לאחוריהם" 
(כלאים, פ"מ, מ"ה; שבת, כ'ט ע'ב; פסחים, כ'ו ע"ב). 

בעד הסחורות היו משלמים מכם של הוצאה והובאה - מכסם 
של פנים ומכם של נבול. הרהמים היו קוראים למכס גו[60088?, 
כדי להבדילו מן המס  --‏ חטשטפת), והיו מוסרים את גבית המכס ל,גבאים 
(גובים), = ,בַלָשים" (בודקים ומחפשים אחר מבריהיההמכם) ו,מוכסים", שהין 
חוכרים ‏ את המכם מן הממשלה או חוכרים אותה מן החוכרים. הטכס היה 
מרובה וקשה עוד בימי הפרסיים: אז היו גוטלים ‏ מן היהודים ,טנדה" -- ,מַנְדַתִּ' 
באשורית -- ,מדתדהמלך', | ,בלו" -- בְּלְתָ - באשורית -- כנראה, ‏ מם צרכי 
אוכל"נפש, ו,הָלֶךְ" כנראה, מס"הדרכים ְאַלְכּ' - הלוך באשורית) ?). בימי 
הסיליקיים היו היהודים טשלמים מס-הגולגולת, מס"המלח, מסההכלילים (לרעתי 
לא מס בעד זרים ועטרות למלך, אלא בעד ,עטרות התן וכלה"), | מס-הקרקע, 
מס"הבהמות ומס של פירות-האילן (חשמונאים, א', י', כ'ח--ל'ג, וי'א, ‏ ל'ד--ל'ו), 
מה היו המסים והמכם של החש מ ונא ים -- אי אנו יודעים בבירור; אבל 
קרוב לוודאי, | שהם השאירו לעצמם כל מיני מכפ, שהיו באים תחילה לידם 
של הס - אבל הפחיתו את המסים הישרים על הנטכר בשוק. אילמלא 

י) סוכה, ניא עיב; ירושלמי, שם, ראש פיה ; ועיין : ש. קרויס, הבסילקי בתלטור 
(,השלחי, כרך לים, עם' 7--16). 

:) עיין: יופף קלוזנר, היסטוריה ישראלית, ], 138; ואולם לדעתו של פראנטס 
בוהל (בספרו: 2 .וחת4 ,119 .55 ,1556ה]|4תז6/ ת50218|6 216]), .הלך* הוא מכפ על 
פחורות ההובאה וההוצאה, ו,מנדה' ו,בלו" הם ססים של כסף ושל דברים בעין (גוזטְזגא). 
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כן, לא היה העם מסור להם כל-כך ונלחם את מלחמותיהם בעקשנות ובנבורה 
במשך ארבעים שנה, ‏ מימי כבושדפומפיוס עד ימידהורדוס, | ושומר להם אַטון 
עד ימי אנריפם הראשון ועד בכלל. לא כן הורדום. מיד אחר מיתתו אנו 
רואים את העם דורש לבטל את ה,מס השנתי" ואת ה,מסים', שהיו ,נוטלים 
0 חמלה מכל הנקנה והנמכר בשוק" (קדמוניות, ייז, ח', ד'). ואולם על 

פוליטיקה הכלכלית של הורדוס עוד אדבר להלן. המכס והמסים, שהיו 
נוטלים נציב י - ר ומי, היו מרובים וקשים : מס"המים, מס-הערים, מס צרכי 
אוכל"נפש (בשר, מלח, ועוד), מכפי הדרכים. ביחוד היו קשים מכסי-הגבול: 
כל עיר ועיר היתה גבול לעצמה. פ ליניוס מעיד, ש,כמעט בכל תחנות 
של יבשה או של ים היו גובים איזה מכפ* (עיין: 65 ,81 ,8%ח 56ו71), באופן 
שהסחורות היו נמכרות בשוק הרומי פי מ א ה מכפי שְָיָן במקום"מוצאן 
או במקום-עבוּרן. בתיהמכס אימפריאליים (כלומר, קבועים. עלדידי השלטון הכללי 
של מלכותדרומי) היו בתשע או בעשר מדינות, וביניהן--ב מ דינת- א פיה, 
שלתוכה נכנסה גם א רץ "יש ראל. במרנת-אסיה היה המכס הרשמי אך 
/י אחוזים משויה של הסחורה. ואולם ה מוכסים הישוים והמעוקפים 
(החוכרים ‏ מן המוכסים) היו מוצצים את לשרו של העם ומתמלאים מחורבנו. 
ועלזכן ‏ היו שנואים ‏ על העם ועל מנהיגיו ‏ במדה שאין למעלה ממנה. כל 
שנאתם ל,אדום"רומי", אפשר, נובעת משנאתם למוכסים אלה, שהיו בעיני העם 
וחכמיו ההגשמה של השלטון ה,קיסרי" החמסני. בתלמוד ובמדרש בא , מוכס" ביחד 
עס ,ליסטיס" (ספרא, ויקרא, קדושים, פ"י, הוצאת וויים, צ'א ע'ב; שבועות, ל"ט ע"א), 
,מוכסין' ביחד עם ,גזלנים" ו,חמסנים" (תוספתא, פנהררין, ה', ה'), ו,גבאים" באו ביחד 
עס ,גנבים" (משנה, חגיגה, פ"ג, מ"י; תוספתא, טהרות, ה', ה). ,הֶרגים וחרמים 
ומוכסין" באים זה בצר זה (משנה, גדרים, פיג, מיד; = ירושלמי, ‏ שם, פינ, 
היה; בבא קמא, קייג עיא), מוכפים פסולים לעדות (סנהדרין, כיה. ע'ב), ואין 
נוטלים צדקה מתיבת-המוכסים, ‏ אף אין פורטים מעות מתוכה משום גל 1), 
ואף באיוונגליון מכרו תמיד ה,מוכסים והפושעים' ביחר (מתיא, ט', 
" וייא; מארקוס, ב', טיו וטיז; לוקאס, ה', ל'), = ועד היום ‏ אומרים: ברוסות 
זוע (הרפתקאות, עינויים) מ[ פסגזונע (מוכס). ואמנם, הם היו גורמים 
עינויים ‏ לבעלי הפחורות, שהיו עוברות דרך בתי-המכס. כדי שהללו לא ,יבריחו 
עצמם מן המכס" (פסחים, קייב עיב; | בבא קמא, קיינ עיא) או ,יגנכו המכסי 
(כלאים, ‏ פייט, | מיב -- הוחסר בהוצאותינו | עלדידי הצָנזורה) | עלדידי הבלעת 
הסחורות הטעונות מכס בין הסחורות, שאין דין-מכס חל עליהן,--היו להמוכסים 
ומשמשיהם ,מקל של בַלְשיםי, שבו היו מבדרים את הפחורות, נוברים ומחטטים 


ל\ משנה, בבא קמא, פ'י, מ'א. רשומה של כמעט כל המאמרים על המוכסים והגבאים 
במשנה, תוספתא/ ברייהא ומדרש עיין: 065 6+2ז1138-חו 6ה56|!ו!28 ז6כ] , ז6|ת26 .ג 
.0 -*559 ,1 .וחה3 ,5.177 ;2 .וחת1 ,8 .5 ,1906 , חה16/% .%8ז66תטתזת13. ת6)ו6ש? 
אבל הוא מאחר את השנאה להמוכסים ער המאה השניה לספה'נ, שלא בצרק. 
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בתיבות ובודקים את הסלים ואת החבילות עד מקום שידם מגעת (כלים, פט"ו, 
מיד). ‏ לסימן, ‏ שבבר נגכה המכס (ביחור | כשהיה צורך לבעל-הסחורה לעבור 
את הנהר), היו המוכסים עושים ,קשר של מוכסין" (משנה, שבת, פיח, מיב; 
תוספתא, שם, ח, ייא). את דמי המכס היו המוכסים משלשלים לתוך ,תיבת- 
המוכסין* (משנה, בכא קמא, פ"י, מיא). -- לשם גביית המכם או לשם בדיקה, 
אם נשתלם כהוגן, היתה באה לפעמים .בַלְשֶת' שלמה (משנה, עבודה זרה, 
מ"ה, מיז; שבת, קמיה עיב; ביצה, | כיא עיא), | שהיתה סיעה של טרגלים 
בכלל. ודבר זה השניא את שלטון הזרוע, ‏ ,מלכות-הזרון', על העם עוד יותר1), 
על"ידי | המסחר, כעל-ידי האחוזות הגדולות, שנתהוו מעט-מעט מתוך 
נמילת האחוזות הקטנות בתובותיהם ‏ של האכרים הזעירים, נתרבו | העשירים 
בארץ-ישראל, וביחוד ביהודה. מספר העשירים, ש הוררוס האשימם במרידה 
והחרים את רכושם, עלה לעשרות (קדמוניות, טיו, א', ב', ועוד). ,יקירידירושלים' 
(משנה, יומא, פ'ו, מיג; סוכה, ליז עיא) ו,נשים יקרות שבירושלים" (סנהדרין, 
מינ עיא)--הם לא רק חשובים ונדיבים, | אלא גם עשירים, כל בא ש בוע, 
נקדיסון בן גוריון בן-ציצית הבַּפָףִ'), אלעזר חרסום 
ומורתא בת בייתוס ידועים בתלמוד בעשירותם המופלגת, שטגעת לידי 
אנדיוּת 5), | בני ירושלים הם ,אנשי"שהץי (שבת, סיב עיב) -- רודפי תענוגות, 
מתהדרים בדבורם ומתגדרים במותרותיהם, כהעשירים בכל הזמנים ובבל הארצות. 
ביחוד רכו העשירים בתוך ה כ ה ג ים: ,רוב כהנים עשירים הם" (ספרי, דברים/ 
שניב, הוצאת מאיש, קמיה עיא); | שחצית גדולה היתה בבני כהנים גדולים' 
וירושלמי, ה פ'ד, היג); | ,שחצנים היו והיו אומרים: איזו אשה הוגגת 
לנוי וכו'+). בזמן מאוחר יורע התלמוד גם ,בעלידכיסין" 5 ולעומת זה מרובים בארץ- 
ישראל וק וע ומחוסריההעבודה וחַסרידהכל, ה, לקומות' ו הפועלים הבטלים', 
שהחלשים שבהם נעשים ,עניים מחזרים .. הפתחים" וממלאים את כל חוצות 
הערים והכפרים בקבצנותס, והעזים שבהם נעשים המסגים ו,סיקריקין* וגם טורדים, 
שממלאים את המערות ואת המדבריות ואת ההרים ונקיקיהם *). אלה ואלה מבקשים 


1 עיין בפרטות : ]606 ת| 5%24%5086(0% ז06 %6ת62656(|6 , שש 26 ש 0510 .א 
.א] .]קט ,5ט1!0[08ת] .815612611 ת6ת6156ז 

*) כך יותר נכון לקרא במקום ,הכסת* שבבבלי (גיטין, ניו עיא). עיין מה שכתב על 
זה : 263--262 .55 ,1919 )וז(8%556ה10/ ,ת 5+61קם .א .1. 

*) על עשירי ירושלים סמוך לחרבן ומיד אחחריו עיין : .ת60ם 186 ,846216 
1% -סס ,.8ה00). 

+) תנחוטא, אהרי מות, ז', הוצאת בובר, דף ל'ב. ועיין גם-כן ירושלטי, ביכורים, 
5יא; היה, ששם הנוסח יותר נכון מזה של בכלי קידושין, עיח ע*ב (בלא ,ומיום שחרב בית- 
המקדשי). 

*) מנחות, סיז, סוף ע'א. עיין רשיי. ועיין 55 טג8ז 8 .5 במאמרו על מלת ,טבלי, 
% 5 0+!:ז0651561 -2ז2 שת56 .2. 

*) בדבר רוצחים וחמסניס סישראל מיד אחר החורבן עיין: ז 616 ₪, עמ' 55. 56, 
וסום הערה 5 לעם' 56--57. 
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נאולה מעָנים ומחסורם; אלא שאלה מבקשים אותה בדרך תפילה ותשובה ומתוך 
הכנעה | לרצון-האלהים -- ומגיעים לידי תנועות משיחיות רוח ניות ולידי 
חומרות ‏ בקיום"המצוות | ופרישות וסיגופים, ‏ וחלק מהם -- אף לידי הגאולה 
המסתורית, ‏ ,לא מעולם זה', של הנצרות; והללו מבקשים את הגאולה 
בדרך טבעית, מדינית וחברותית, וקוראים ל רידה ברומי ול מהפכה 
וצ יא ל ית עם כל תוצאותיהן -- הרג ושוד ביחס אל המעמד האמיד והטיוחס, 
שהמעמד המנוצל והדל רואה בו את אויבו המדיני, החברותי והלאומי כאחד. 


8 וכך אנו רואים בסוף בית שני את עם"ישראל וכבר יש בתוכו 
בעלי-אחוזות גדול ים, שמצטרכים לפועלים ועבדים ושכירים, שמלווים 
כספים לאכרים העניים באפותיקי של אחוזותיהם הקטנות ויורדים לנכסיהס של 
אלה בהובותיהם--ואחוזותיהם הולכות וגדַלות ; א כר ים בעלידאחוזות זעירים 
ובינוגים, שעובדים את אדמתם בידיהם ובידי נשיהם ובניהם והם הרב 
המכריע באר  -‏ אף אכרים א<מידים במספר מסוים, שאף 
עובדים את אדמהם בעצמם וכבניהמשפהותיהם, אבל ביחד עם זה הם שוכרי 
גם 5 וע ל יים. = חוץ::מזה | כבה \יש 'כתוכו' םע מ ד = ש ל ₪ :של עלוק 
מ ל א כ ה, שעוסקים באומנויות ‏ מרובות ‏ ושונות, וברובם המכריע הם נהנים 
מיניע"כפיהם בלבד ואך למוּעָמָם יש גם פועלים והניכ ים (שוליתי). 
ויש גם מעמד של ש כירים ופ ועל ים, שמסיעים לעובדי"האדמה ולבעלי- 
המלאכה, וברובם אין מצבם רע בהשתוות אל מצכם במדיגות אחרות באותו 
זטן, | אבל יש בהם גם | ,פיו ע ל ים' ב.ם ל ים" :ר,ל ק דש התי; :יוויש בתוכו 
גם עבדים עבריים, שדינם ומצבם כמעט כדין השכיוים ומצבם, ועבדים 
כנעניים, שמצבם הע הרבה זותר': ודינם | כטעט :כדין"הכהטה, ‏ אלא שאלה 
ואלה אינם | טרובים: כל"כך ‏ במספרם בין יהודיהארץ"ישראל. ‏ ואף ‏ א כ הרי םד 
למחצה יש בארץ-ישראל בצורת קכלנים (כַבָּלִים), ‏ א ריסים, חוכרים 
ושוכיים, שמקצתם עובדים כשרים ומקצתם סוהרים"ספסרים. ועל כל אלה 
גגפף מעסד של סוחריפס נתגרים ,רוכלים ההגהרטית 
שהם נוסלים במספרם הרבה מן האכרים הזעירים ומן האומנים, . אבל מרובים 
הם מבעלי-האחוזות הגדולים. ביניהם יש נם ש ול ח ג ים (באנקירים) עשירים, 
שכבר יש להם עסק לא בדינר בלבר, אלא גם בככר (לערך 9,448 פראנק), 
כלומר, | בסכומים הגונים | מאד לפי אותו זמן, שחוץ ממה שהם עוסקים 
בהלפנות של המטבעות השונים והמשונים שכארץ ובחוץ"לארץ הם אף 
מלווים ברבית ובמשכונות להאכר הזעיר. והבינוני, ‏ להחנווני והסיטון ואף לבעל- 
השיירה 1), הצורך ב,פרוזבול'", ‏ שתקן הלל הזק ] מוכיח למ שהמסחר 
פרץ בארץ. אדמת ארץ"ישראל נותנת תבואות ופירות לרוב, והם נמכרי 


1 על הבאנקירים (החלפנים והשלחנים) בימי בית שני עיין בפרטות: .7 .תה 
8 .פס ,.6066 ]101 6|קט6ק 68 66עטווק 6וץ 1.2 ,ו | ג שג 6 5. 
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בארץ ובחוץ-לארץ; ואף הרבה ממלאכתידם של האומנים בא אל השוק הפנימי 
ומועטם -- אף אל השוק החיצוני, על"ידי העולים לרגל. והארץ יושבת לחוף- 
יָמים ויש לה מל ים לא-מעט, והיא מכנסת הרבה מן החוץ, לא פחות ממה 
שהיא מוציאה לחוץ, והרבה דברים של מותרות נמכרים בה. וכבר יש בה, 
בארץ"ישראל, עשירות ידועה, אם לא טופלגת; אבל הפרוליטאריאט שבה אינו 
מרובה ואינו מסוכן כל"כך. מארץ פרימיטיבית ביצירתה ובצרכיה הכלכליים היא 
הולכת ונעשית ארץ של רְוְחה ידועה ושל אומנות ומסחר מפותחים פהות או 
יותר. ‏ ואילו היתה התפתחותה הכלכלית הולכת בהדרגה והמסים והתביעות 
הפינאנסיות של השלטון לא היו מתרבים בפעם אחת, אפשר שהיתה ארץ- 
ישראל נעשית מעט-מעט אחת מן הארצות היותר ברוכות במובן הכלכלי 
והחברותי, ועלדידי כך--גם מן היותר פורחות אף במובן הרוחני. בא הורדוס 
והעביר את הדרך על ההתפתחות המודרגת. 

הפוליטיקה הכלכלית שלו רצתה לתפוס מרובה ב פ עם א חת - ולא 
עלה בידה אף המועט, שהשיגו החשמונאים מעט-מעט. 


% 8. הפוליטיקה הכלכלית של הורדוס. 

אָרנםט בְגְאַן קרא ל הורדופ: ,שלמה חדש". ואמנם, ביחד עם 
שינויים עצומים, יש גם דמיון ידוע בין מלכות-שלמה ובין מלכות-הורדוס. אף 
הורדוס, כשלמה בשעתו, רצה להוציא את ישראל מקרן-זוית קטנה ומבודלת אל 
העולם הגדול של זמנו -- אל ורחבי המלכות-בכפה של רומי ואל מכמני 
תרבות-העולם. של יוון. וכשלמה רצה הורדוס אף הוא לעשות דבר זה עלידי 
הרחכת המסחר בארצו, הנהגת חיים עשירים ומרווחים, סבלנות לפולחנים זרים, 
רבוידנשים ‏ ובנינים מפוארים. אבל סוף-סוף כמלכות-שלמה כך היתה אף מלכותו 
של הורדוס נהדרת כלפי חוץ ורקבה מתוכה. כמלכות"שלמה נראהה אף היא 
עשירה ותקיפה בעיני הזרים, אבל העם בהמוניו -- נתיניו של הורדוס -- נלאה 
לשאת את עול-המסים ואת המשטר הקשה ומאס בשינויים המרובים ממטבע, 
שטבעה המסורת ההיסטורית של האומה. וכבימי מלכות"שלמה היו הממלכות 
הק טנות שבסביבה נכנעות ליהודה או יראות מפניה, ואולם הממלכות 
הגדולות-מצרים של ש ישק ורומי של א בנופ טום--היו מתיחסות 
ברצון אל מלך ישראל ויהודה ונותנות לו חירות של הנהגה כל עוד היה 
,נאמן בבריתן', / כלומר, נשמע להן; באופן שכל התפארת וכל השלטון היו 
אך למראית"עין. | והעם היה מרגיש בזה וירע להעריך את התפארת ואת 
העשירות ואת ההצלחה בחצר המלך הגדול או הקיסר כערבֶן הפחוּת למדי, 
כאילו חַקְה הורדום את שלמה מדעת: כסותו נשא נפשו לבנינים מפוארים 
וכמותו בנה את בית-המק דש. ואפילו ברבוי-נשים הה הורדוס 
דומה לשלמה במקצת, וגורלה המדיני של ארץ-ישראל לאחר שמת הורדוס 


2 תולדות בית-הורדוס 


דומה הרבה לגורלה של זו לאחר מיתתו של שלמה 1). אבל ביחוד דומים היו 
בפוליטיקה הכלכלית שלהם. 

כבר נתברר למעלה, ששָלש שאיפות עיקריות היו לו להורדום בעולמו: 
השלטון, הפרסום והתאוה, | שלש אלו הן שגרמו לו, שיבקש קרבת ה,עולם 
הגדול" בעל שני הפנים של אז: העולם הרומי, שהיה יכול לתת לו 
שלטון, והעולם היוונע שהיה יכול לתת לו שם"תפארת וספוק לכל 
תאוותיו, | הרומיים היו אנשי"מלחמה, היוונים -- אנשי-מפחר. ומאחר שלעשות 
מלחמות ולהצטיין ‏ על"ידי נצחונות ‏ ולהתעשר על-ידי השלל והביזה לא היו 
הרומיים ,אוהביו" נותנים לו, לא נשאר לו אלא להצטיין ולהתעשר. עלדידי 
ה מפח, שהוא אךָ הוא יכול היה להמציא לו אמצעים חמריים גדולים 
לבנינים ‏ מפוארים ולספוק-תאוותיו. 

אף בפוליטיקה המסחרית שלו, כמו בכמה ענינים מדיניים, ואפילו ביגוּן 
של מוסדי-השלטון, יָצא מתחילה בעקבות"החשמונאים. ‏ הורקנוס ה שני 
(ובוודאי ‏ עוד יוחנן הורקנוס הראשון ואלכסנדר ינאי לפניוו | היה גובה מכס 
מסחורות ‏ פנים וחוץ; ובפירוש נזכרו ביניהן הסחורות המובאות דרך הנמל יפו, 
ומיד אחר מיתתו .של הורדוס אנו רואים את העם דורש בחזקה, שיבטלו את 
המכס, ‏ שהיו גובים ‏ בימיו של: הורדום'' ,בלא חמלה' .מ ,כ"ל. .מה ש ה,שה 
נמ כר ונק נה ב שוק' (קדמוניות, י"ז ח, ד'). ובכן--מכס כפול ומכופל, 
זהו המכם ה פנימ ‏ וחוץ מזה דרש העם באותו מעמר, שיבטלו גם את 
ה,מסים השנתיים', -- כפי הנראה, מס-הגולגולת, שהיה נגבה בימי הורדוס בכל 
שנה ושנה ושאין לו ענין למסחר, ביטי אגריפם הראשון היה עוד מס אחר, 
,מס"הבתים" (קדמוניות, י"ט, ו ג'6; גודאי כבר: היה עוד. ביטידהוהדוס. ‏ .וזולת 
למכס על הסחורות הנמכרות והנקנות בפנים הארץ, דאג הורדום ל מ כסי- 
ה גבול ים, שהורדוס המשיך את הפוליטיקה היָמית של החשמונאים -- נראה 
ממטבעותיוה שאף עליהן באו םס פ יגות וַעָגָנִים, כעל המטבעות של 
בית"חשמונאי, -- רמז לסחרהים 6 יופף ב[ מ תתיהו מטעים עלדפי 
ניקולוים מדמ שק, שנין קיפריה לא בא אלא כדי שיהא לארץ- 
ישראל- ג מ ל י רת:ריש-ויב. היהת רש רב זי מיז ה>של יי פ'וטושל "דול 
(קדמוניות, ‏ ט'ו, ט', ו'). ואמנם, הנמל הנפלא של קיסריה, שנקרא בשם 
סבַּסטוס" ויוסף בן מתתיהו הרבה להללו, נעשה מרכז לסחר ארץ"ישראל והפס 
מקום חשוב בחיים הכלכליים כבחיים המדיניים ‏ של האומה, כל סחורות חוץ- 
לארץ, שהיו מובאות לארץ-ישראל, היו עוברות דרכו, וכל סחורות ארץ-ישראל, 
שהיו נשלחות לחוץ-לארץ, ‏ היו יוצאות ממנו. הוא עשה את קיסריה צרה 
וּמְתַחָרית ‏ לעריההחוף ד אר, ע כו וא שק לון, שלא משל עליהן, ואף 


%) עיין: יוסף ק לוזנו, ישו הנוצרי, ירושלים תרפ"ב, עמ' 154--155. 


:) עִיון: ש. ר5 א לי, מטבעות היהודים. ירושלים תרעיג, ע' ציה -- קיא, ולות ויא, 
ציורים ס"א-- ס"ז. 
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לצו צידון ואַרְוָד הכנעניות 6 וההכנסות של עיר-חוף זו היו עצומות. 
אבל היו להורדוס הכנסות הגונות אף מן המכסים של שאר שלש ערידהחוף, 
שהיה שליט עליהן: מיפן( א<נגתידון ועזה, ביחוד מן העיר הראשונה 
והאחרונה. 

מאחר שסחר-החוץ היה מרובה ומפותח בארץ-ישראל, כמו שראינו, 
יכול היה הורדוס למצוא במכסי-הסחורות הבאות מ,מדינות"הים" מעיין לא-אכזב 
להוצאותיו המרובות. והוא השתדל לפַתח את המסחר לא רק בערי"ממשלתו, 
אלא אף בערים אחרות, שנתיניו היו להם משארומתן עמהן. בזה אני מבאר 
במדה הגונה את טובותיו המרובות, שעשה להערים היווניות והכנעניות בגבולי 
ארץ"ישראל, אף לאלו שלא היו משועבדות לו, וגם לערי"הטסחר הרחוקות 
והזרות. ודאי גרמו לכך גם ודיפתו אחר הכבוד ושאיפתו להתרצות אל אדוניו, 
הקיסר ברומי, | שהקיפוהו יוונים ‏ מכל צד; אבל פוף"סוף לא זוהי הסבה 
היחידה אילמלא כך, היה מיטיב לעיד א יפ ל יה בכלל ‏ ול רומי 
בפרט יותר משהיטיב לערי צור וצידון יוון ואפיה הקמנה; 
ובפועל הרי אנו רואים את ההפך מזה. הוא מוסד גימנסיות ב ריפוליפם 
הסורית (,טרבלוס" של עכשיו), בדם שק ובעכו - שלש ערים מפחריות 
ממדרגה ראשונה, ‏ בצידון הוא מיסר תיאטרון, ובצור ובבאוות 
ובא שקלון - שוקים ובסילקאות (מלחמות, א', כ'א, י"א), ואולם אף 
כל הערים הלל ה[ ערי-מפחר ממדרגה רא שונה, שהסחוות 
היוצאות דרך שווקיהן ונמליהן היו באות לארץ"ישראל ושבשווקיהן היו מוכרים 
כמה וכמה מתוצאות ארץ-ישראל ודרך נמליהן היו מוציאים אותן. בוודאי בנה 
שווקים ובסילקאות בצור ובבארות לא בלא מחשבה של מסחר; ובנוגע לאשקלון 
יש לנו היזוק להשערתנו זו: יוסף בן מתתיהו מטעים (מלחמות, שם, שם), 
שבאשקלון בנה הורדוס ,בסילקאות (אולמידעמודים, ₪\טדט)50ה), שהיו מעוררות 
תמהון בגדלן ובהדורן"; ואולם ככר אנו יודעים מן התלמוד (תוספתא, אהילות, 
י"ח, י"ח), שבסילקאות נפלאות אלו שמשו עוד בימי רבי ור' ישמעאל בר' יוסי 
ור' אליעזר הקפר ור' פנחס בן יאיר לממכר חיטה (,מוכרים חיטים בכסילקאות 
שלהן'), -- חיטה זו, ‏ שארץ"ישראל נתברכה בה והיתה מוציאתה גם לחוץ 2 ובכן 
יש לנו רשות לשער, שאף עלידי בניניו | ברודום ובאנטיוכיה, 
באתונה, בלאקידימון ובפָרגאַמון שבמוסיה חשב לא להתפרסס בלבד, 
אלא למשוך את הלכבות של תושבי ערי המסחר והתרבות הגדולות של הזמן 


ו 
אל ארץ"ישראל ולקשר עם הסוחרים היווניים החרוצים קשרי משאדומתן מסחרי. 


י) חוץ טקדמוניות, טיו, חי. ה', וטיו, ט'. וי, ומלחמות, א', כיא, ה', עיין על זה גם- 
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?) עיון: ‏ 150 ,131 .55 .616 16ת6ות06[58656ת13] ,0 [ 216 7  ]]16‏ 80 ט ץז % 
6 !1 ,4160801 .6טח[1 ; ש. ק רויפ, הבסילקי בתלטוד (,השלתי, כרך ליט, עט' 13). 
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ואם נחזיק בהשקפה חדשה זו יופץ אור חדש על דראגותיו של 
הור ד ו.ם לימיז בת ח'יה רד ו/ם" יש םח רו ץ:ל אורק די שוראל, + זביחוה 
לטובתם של היהודים היושבים באיים היוניים ובאסיה הקטנה כולה, כבר אמר 
כותב תולדותיו של המסחר העברי העתיק בצדק: ,הגולה הישראלית של אותו 
זמן (סוף בית שני), עד כמה שאפשר להכירה ולתפסה בסקירתנו, נתפשטה 
סוף"סוף אך בארצות, ערים ואיים של מסחר פורח; ממדינות, שאין בה מסחר 
כזה, אין כמעט אף שֶם אחד של ישוב יהודי בזמן ההוא מבצבץ ועולה 
לפנינו; ודבר זה הרי אינו יכול להיות מקרה בלבד'  .)1‏ כבר ראינו, כמה מרובים 
היו סכומיההכסף, | שהיו שולחים יהודי אסיה הקטנה והקרובים אליהם במקום 
לבית"המקדש בירושלים. והחוקר א, שווארץ הוכיח, שבכל שנה ושנה היה 
נשאר ב,לשכה" (באוצר) של בית-המקדש עודף של כיג ככרדכסף ?). | ושני 
הדברים האלה כאחד -- היחסים של מסחר מצד אחר והסכומים העצומים של 
נדבות לבית-המקדש מצד שני -- הם הם שעוררו את הורדוס, אף זולת הדבר 
השלישי: רצונו למצוא חן בעיני נתיניו בארץ"ישראל בתור מגן-היהדות בעולם 
כולו--להשתדל לטובתם של יהודי-הגולה. אחר מעיקרי בקשותיהם של היהודים 
והורדום מליצם מלפני אנריפה הרומ י היה -- שלא יעכבו פקידי-רומי 
או המלכים בעלידבריתם את הנדבות, שהיהודים בתפוצות-הגולה שולחים 
לירושלים; ובדבר נדבות אלו לא רק הצאה החלטתו של אגריפה זה לטובת 
היהודים, ‏ אלא אותה דוקה מטעימות בכל תוקף כמעט כל פקודותיהם של 
אנבגוספטוס ואגריפה (קדמויות, ט"ז, ו', א'--ו'), בזה היתה להורדוס-- 
היהודים החסידים הללו ודאי לשם שמים נתכוונו -- פניה גדולה. אף"על-פי 
שאין ראיות ברורות ‏ לזה, קשה להטיל ספק בדבר, ש הורדוס היה 
משתמש גם באוצוו של בית-המק דש מלך, שנצטרך כל-כך 
לכסף עד שהגיע. לידי חפוש כספים בקברדדוד,--ואף בזה חקה את החשמונאים: 
כך עשה יוח גן ה ורק נ וס הראשון בשעתו--ו,הוציא משם המון תכשיטים 
של זהב וסגולות שונות'*); מלך בעל תכונה עריצה ויחס ,קל" לקדשי"האומה 
כהוררוס, שנועז בסוף ימיו להעמיד נשר רומי על שערי ביתההמקדש, -- ודאי 
לא חשש גם להוציא כספים מקופת בית-המקדש לשם בניניו המרובים ושאר 
הוצאותיו; ‏ ובפרט שהיתה לו אַמָשָלָה, שגם עלדפי דין מותר להוציא. לצרכי- 
צבור מועילים כסף מקופת ה,לשכה": ,א מת"המים וחוטת העיר 
הומוגודיל ות יוה וכל צרכ ידה ע יר, באין משייריההלשכה" (שקלים, פ'ר, 
מ'נו, וגזה יש לבאר את רוב החליפים של הכהנים הגדולים 


1) עיי[: 274--273 .55 ,.ה(06152656ה18] ,21618ז16. 

%) עיין מאמרו: 1008155660 ) ה16705916. הו 62615 1 665 זסתזתז3א561807 16 
4 .5 ,1919). 

) קדמוניות, ט'ז, ז', אי. לחנם מכחיש אוטו (101--100 .55 ,11670068) יריעה זו 
לגמרה. אין אגדה כזו מתיסרת על בנין מצבה של שוש, 


היסטוריה ישראלית 5 


בימיו של הורדוס מוץ מאנטיוכופ א פיפאַגם, היה הורדוס 
הראשון, שנועז לפטר כהנים"גדולים, שכהונתם היתה כמלכות ממש: לכל יטי- 
חייהם ולבניהם בכוריהם אחריהם). זולת יוגתן אריס טובלוס, שהורדוס 
ה וכ רח לְמָנותו כהן גדול עלדפי דרישתם של אנטוניוס וקליפטרה, וש מעון 
בן בייתוס, שהוכרח לעשותו כהן-גדול משום בתו היפה, היה ממַנה ומפטר כהנים 
גדולים זה אחר זה כרצונו: ועלדפידרוב היו-הממונים אנשים מן השוק, ולפעמים 
אף זרים בירושלים. התכלית מובנת: כהנים"גדולים כ א ל ה היו בידו כחומר 
ביד היוצר והיו מוסרים לידו את אוצרו של בית-המקדש לצרכים, שראה בהם 
צרכיההעיר ‏ או טובת"הכלל... מה שלא נשארה לנו ידיעה היסטורית ברורה 
מזה -- דבר זה אינו צריך להפליאנו. | ידיעותיו של יוסף בן מתתיהו בעניני 
מלכות-הורדוס שאובות ברובן ממקור נכרי (ניקולויס מדמ שק), שלא 
ראה בשימוש בקופת-המקדש לצרכים ,מדיניים" שום רע, ועל-כן לא ראה צורך 
בדבר להטעימו. ובתלמוד לא נשארו על הורדוס אלא ידיעות מקוטעות ואגדות 
מועטות. ‏ הידיעה בדבר הגזלה בק בר-דוד הגיעה ‏ עדינו מפני שהמעשה 
בפתיחת-הקבר הרעיש את הלבבות והוליד אגדות מבהילות כמעשה"היל יודורוס 
בשעתו, ואולם קבלת כספים מאוצר-המקדש נעשתה בחשאי. ושום אדם לא 
ירע מזה כלום זולת הכהן-הגדול המּוּר, שהיה ,יצירדכפיו" של הורדוס, והגזבר 
והאמרכל, שלא היו אלא פקידים בלבד; ועלדכן לא הגיעה לידינו על זה שום 
שמועה. ‏ ועד כמה היה אוצר"המקדש עשיר בכספים יש לִהְוְכָת משוד"המקרש 
של ק רא סום, שגזל מתוכו בימי הורקנוס השני, לפי חשבונו של ה רצפ לד, סך 
0 מארק:-- ולפיכך דואג הורדוס לכך, שכל הכספים, שמנדבים יהודי כל 
ארצות העולם הידוע אז, יבואו לאוצר"המקדש ולא לכיסם של פקירידרומי (למשל, 
של פל אקוס, שהמליץ עליו ציצר ון) או של מלכי הארצות הקטנות (למשל, 
של מתררת מלך פונטופ ורק עלזידי סכומים עצומים אלה (ולא 
עלדירי הכנסותיו מ,רכושו הפרטי" בלבד), שבחלק מהם השתמש הורדוס בְהַתֶר 
ובאיסור, יש לבאר את האפשרות המפליאה, שהיתה לו לבנות בנינים מרובים 
ויקרים ‏ כאלה וגם להוציא הוצאות מרובות כאלו על ,שוחד בדוך-כבורי 
לאנטוניוס וקליאופטרה ואבגוסטוס קיסר והנציבים הסורים וה,רָיטורים" היווניים, 
ולפוף -- על מעמד ביתו ושרי-חצרו ונשיו ופלנשיו ובניו המרובים וצבאו 
הנכרי ושומרי"ראשו ומרגליו ותלוניו. 

ההכנסות הרגילות של הורדוס היו עולות לסך 1,000 ככר, כי, לאחר 
שנתחלקה מלכותו, קבלו בניו: ארכילאוס הכנסה של 600 ככר, 
אנטיפאס - 200 ככר ופיליפופ - 100, וש לומית אחותו - 
0 ככר, חוץ מזה היתה לו הכנסה מנכסי"המלכות בי ריח ו ואבגוסטוס קיסר 
נתן לו במתנה את ההכנסות מ מכ רות "הנחוהשת באיק פריסין. אבל 
להוצאות העצומות המנויות למעלה לא הספיקו אפילו כל ההכנסות המרובות 
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הללו, שבאו ממסים ומכסים קשים מאד, ואף לא גזלת"המקדש בחשאי, 
והורדוס מצא עור מקור אחד לפרנסתו: את ההרמת-הנכסים של 
הפושעים המדיניים. 

כמעט בכל טָרור מדיני, ואפילו דתי, ‏ יש, זולת הצד המדיני (או הדתי) 
הברור שבו, עוד צר פינאנסי. ‏ פורק ימא דה היה שורף את ה,מינים" מן 
היהודים ומן המוירים והשתדל בגירושם מן הארץ מתוך קנאוּת דתית; אבל 
פָרדינאנד וא יזַבָּלה ה,חפידים" נתכוונו גם להנכסים המוחרמים והסכימו 
לגירוש"ספרד אך מפני שיכלו לאסור על היהודים לקחת עמהם מטבעות כסף 
ומהב, ובכן -- ,ירשו" כמעט את כל נכסיהם ... וכך היה הדבר גם בימי 
המהפכה הצרפתית הגדולה: מתוך קנאה מ רינית היו הורגים את האצילים 
ה,רויאליסטים', ובין כך היו מחרימים את נכסיהם לאוצר-הריפובליקה, שהוצרכה 
לכסף. ואף בימינו ולעינינו ראינו מחזות דומים לאלה הרבה; וביחוד בממשלת 
ה,סובייטים', | שהכסף לה תועבה, ואףדעלדפי"כן היתה הורגת את בעלי"הכסף 
בתור ,בורגנים" ומחרמת את רכושם... 

הורדוס הוצרך לכסף עד מאד; אילמלא כן לא היה מגיע עד לידי חפוש 
ב,קברדדוד'. ולפיכך מצא לו מעיין לאהאכזב של הכנסה: היה מתגולל ומתנפל 
על מיוחסיההעשירים = מבני"ירושלים, = ואף ‏ משאר ערי"יהודה, | מאשימם בחיבה 
לבית"חשמונאי, או במחשבות קשר ומרד, הורגם -- ומחרים את נכסיהם. כדבר 
הזה עשה עוד בתחלת מלכותו, שהרג אז ארבעים וחמשה מ,יקירידירושלים' 
ונטל את כל נכסיהם ואת כל כספם וזהבם לעצטו (קדמוניות, ט"ו א', ב'). 
וכדבר הזה הוסיף לעשות במשך כל ימידמלכותו. וכל המָרור המדיני שלו וכל 
הריגול ‏ המזוהס, שהנהיג ביהודה, היתה להם לא כל-כך סבה מדינית ואישית 
(העריצות של תכונת-הורדוס אינה מוטלת בספק והיא נתגלתה בהויגת אשתו 
ושלשת בניו!) כמו שהיחה לה ם בה כל כ לית: השאיפה להחרמת"נכסים. 
אילמלא שאיפה זו גם אז היה הורדוס עושה מעשי-אכזריות ;| אבל שיטה 
של טיור ושל ריגול לא היה מנהיג: | היה מסתפק בהָמָתות בודדות וארעיות, 
מזמן לומן ומהזדמנות להזדמנות. ואולם מפני שהוצרך כל-כך לכסף מוכרח 
היה לרָגל, ‏ לבָלש, להתגולל ולהתנפל, כדי למצוא אַמַשָלָה לרציחות-בהמון 
ולהחרמת נכסים לעשרות ולמאות. ‏ וכך נתלכד כאן המוּמָנט הכלכלי במוּמָנט 
המריני עד לאין הפרר ביניהם. בדבר זה כבר הרגיש אף יוסף בן מתתיהו 
ורמז עליו בדברים אלה: ,מאחר שלא היה בכחו לעזוב את מעשי"האונס בלא 
להזיק להכנפותיו, השתמש באיבת"העם גופה לתכלית התעשרותו 
הפרטית" (קדמוניות, ט"ז, ה', ד'), 

ועור | בדבר אחר ‏ יש צד כלכלי, | שמדווג | אל הצד הממדיני שבו: 
5 פוע ל ובע ביר 7 ה יר רין: 

כבר ראינו למעלה, שהדרכים של השיירות באותו זמן היו מוליכות דרך 
פ לע ע רב פטרה). כאן היה המקום למסחר של חליפים בסחורות יקרות של 
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ארצות שונות, קרובות ורחוקות. במסחר זה עסקו ביחוד בני"גביות.), והם, או 
ערביים פראים בני"שבטיהם, קרעו להם בזמנים ידועים גם את הבל"הארגוב 
(,מרכונא? בתרגום יונתן) ואף את הַוְרֶן, אף"עלדפי שאותו קבל עבדת מלך- 
נביות ממידי העריץ ז]ינודורוס. ערביים פראים אלה מָלאו את הארץ 
פרעות ושוד ; ובזה השביתו את המסחר העובר דרך המחוזות ‏ הללו, שהרי אי- 
אפשר לשיירות בלא בטחון החיים והרכוש. ולפיכך גלחם הורדוס, שקבל את 
מדינת זינודורוס, בערביים פראים אלה ובסולה הערבי, ראש-השרים של המלך 
הערבי, עד שניצחם; | וליתר בטחון הושיב במחוזות הללו אדומיים ויהודי"בבל 
(קדמוניות, טיז, ם', א'--ב' וי', ח'--מ'ן ‏ "ז א'--ג'0: ,בנידבתירה" (עיין למעלה, 
8 46 את כל אלה עשה הורדום לא לשם שלטון מדיני בלבד. אנו מוצאים, 

הורדוס | חורש ממלך-נביות ‏ 60 ככר, ‏ שהוא חייב לו דמיהחכירה (קדמוניות, 
ט'ז, ט', א6. והרי אף למלהמתו ב הו תת מלך ערב בתחילת מלכותו היו 
נם גורמים כלכליים, -- מה שלא שלם חרתת ל אנ טוניוס מאתים ככר, 
שהורדוס היה ערב בעדם (שם, ט'"ו, ד', ד'), -- אלא שהסבות המדיניות נראות 
יור מפני שהורגלו ההיסטוריָנים העתיקים להטעימן יותר. בסוף הסעיף הקודם 
הבאתי את דבריו של וויל הויז], שהורדוס הועיל | לא-מעט ליפוּדה 
ולשגשונה של המדינה, שנעשתה אחר-כך הפרובינציה הרומית ,ערביה', וברבות 
הימים היתה ה, שער העיקרי, שבעדו חדר המערב .= וערב למערב"?). זה 
נכון מאד. | אבל יש לזכור, | שלמלחמותיו ומעשיו של הורדוס בעבר-הירדן 
ובנכולי-ערב לא היתה רק תכונה מדינית ‏ בלבד: היו לו נם ש איפות 
כלכליות ותרבותיות, שלא האחחונה בהן היתה השאיפה להבטיח 
את דרך-השיירות הגדולה, ועמה--את מ סחהר-"החליפים החשוב, שהכניס 
גם להו דוס כסף לא מעט. 
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הרחבה של הורדוס כשאול לא ידעה שבעה. בכמה מקומות מטעים יוסף 
בן ס תת יהו (למשל, בקדמוניות, סיו ו', ז'), שהוצאותיו לא היו לפי כחה 
של מטלכתו הקטנה לערך. היהודים אפילו אז עדיין היו בעיקרם | עם עובד- 
אדמה ונטיתם למסחר אך התחילה להתפתח. אפור ,להעיר ולעורר את האהבה 
עד שתחפץ'. הורדום לא השניה בזה ורצה לשנות את כל רוחו של ישראל 
בפעם אחת. את המסהר ואת התרבות ה חהיצונית הנכריה (את התרבות 
הפנימית של היונים לא יָדע, ואף לא נועז לצאת נגד היהדות בביד 
ר מה) ניסה לנטוע בקרב ישראל ; ובזה דמה להשיג שלש מטוות בבת אחת: 
להוציא את היהודים מחוגם ה,צר" ולהכניסם לתוך העולם הגדול, וביחד עם 
זה למצוא מוצא לכסף ולנחול כבוד. ואולם עםדישראל לא היה יכול לשאת 


') עיין בפרטות : 246--243 .55 ,%6ת160ג86158656ת18] ,0 [6] 2 ז16. 
) עיין: 312 .5 ,06ה6ות5656) .186 .₪ .|86ז15 ,תת 6 5 2 ת|!6 שא .1 (ובכלל 
עמי 410--113). 
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את עול"המסים הכבד ולהתהפך לעם של סוחרים כולו, כהיוונים באותו זמן. 
וכשם שמְיָד אחר פטירתו של שלמה באו ראשידהעם ודרשו מ רח ב ע ם בנו: 
,אביך הקשה את עולנו, ואתה עתה הקל מעבודת אביך הקשה ומעולו הכבר', 
כך דרש העם מיד אחר מיתתו של הורדוס מא רכיל אוס בנו, ש,יקל מן 
המסים השנתיים" וש,יבטל את המכם, שהיו גובים בלא חמלה מכל הנקנה 
והנמכר בשווקים" (קדמוניות, י"ז, ח', ד6). וכבר הבאתי למעלה את הקובלנה 
הקשה, שבה באו זקנידישראל לפני אבגוסטוס קיפר מיד אחר מיתתו של 
הורדוס; מה שגרם לבטול המלכות מבית-הורדוס ולהתחלת-חחורבן, 

במקצת הצליה חפצו של הורדוס בידו מפני שהגיעה השעה לכך והעם 
הוכן לכך עלדידי המאורעות. | עוד מימיההחשמונאים ‏ התחילו היהודים עוסקים 
במסחר במדה הגונה; והמלכות"בכפה של רומי אי"אפשר היה שתשאיר את 
עס"ישראל הנפוץ בכל מדינותיה, | שעָם זה הוא גם בעל אל הי-העולם, 
עומד מן הצד לתנועה העולמית הגדולה של אותו זמן, שהוּתנתה עלידי 
מלכות"העולם הרומית ותרבות"העולם היוונית. | והורדוס הכשיר אף הוא, בתוך 
שאר הסבות, את היהודים להעשות עם-המסחר ואת הנצרות - להעשות דת 
עולמית בתוך המלכות הרומית העולמית. | אבל מעשידהאונס המדיניים וההכרח 
הכלכלי והתרבותי הקיצוני, | שהשתמש בהם הורדוס לתכליותיו, אי"אפשר היה 
ש ל א יביאו לידי קאטאסטרופה בזמן קרוב. הם הרגיזו את כל הארץ ומוטטו 
את יסודותיה. | המסים, | המכסים והחרמת-הנכסים דלדלו את המדינה במובן 
הכלכלי, וכדבריהם של זקני"ישראל אל א בגופ טוס קיפו, ביחד עם 
,דלות נוראה' הולידו ‏ גם ,מדות רעות''6: ככל דלדול כלכלי, שמרבה 
תלושים מחוסרי-כל והולכידבטל, ‏ שביחד עם המתרגזים והמוחים ‏ האידיאליסטיים 
נגד המצב היָרוּד הם מצפים לכל שנוי ותמורה במשטר המדיני לשם הטבת- 
מצבם או סתם לשם שוד ונקמה, גרמה אף הפוליטיקה הכלכלית של הורדוס 
לתסיסות מַרְדְניות, שהן הן ת חיל תה"החורבך 

הפוליטיקה. הכ ל כ ל ית של הורדוס, שמבארת הרבה והרבה מן הפוליטיקה 
המדינית שלו, גרמה, מצד אחד, לְמַה שהיהודים נעשו לאחר זמן, עם 
החורבן והפזור, שלא נתן להם להשתרש בקרקע זר, עם של סוחרים, 
ומצר שני גרמה, ‏ על-ידי מה שהוציאה את היהודים מחוגם הלאומי המיוחר, 
היהדות נעשתה ‏ רת עול מית בצורת-הנצרות. ואולם היא שגרמה גם 
לחורבן"המדינה ‏ וחורבן"האומה. | ובזה גרמה גם להתפשטות הנצרות ונצחונה, 
מאין באומה הישראלית | כח מדינידלאומי חזק ומושרש בקרקע, שיתקומם לה 
בעוז: הרי אין משמר ומחזיק בנושנות כהאכר המחובר לקרקע, - והפוליטיקה 
הכלכלית של הורדוס הרבתה סוחרים ותלושים בישראל. 


י) מלחטות, ב', ו', ב'. ועיין גם קדמוניות, ט"ו, ח', א'; משנה, סוטה, פיט, מיט. 
ועיין : וח46 זסש ח167058]6. ח\ו |6 ו ח6ו]תזג = תט +ו6תהו6זת6ו|ווזה] ,זז ₪616 .4 
(162 --133 .55 ,))זו[68186:]-?זה/ו[56) 70 6זתג1. 
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ושאיפתו של הורדוס למוצץ ולנצל הביאה את העם לידי מעשידסיקריים 
ולידי זו ההתמרמרות, שאין לה מוצא אלא במוידה. מוידה גדולה זו על צד 
האמת נמשכה יותר מ ש בעים שנה. היא התחילה במיתתו של הורדוס 
ונסתיימה בימי אספסיינוס וטיטוס. וסופה היה -- שארץ"ישראל, שהיתה הולכת 
ומתפתחת לאט-לאט למדינה פורחת מימי נח מיה ועד ימי א נטיוכוס 
אָפיפאנס ומימי שמעון בן מתתיהו עד סוף ימיה של שלומציון 
המלכה, נתדלדלה ונתמלאה בלתידמרוצים ומחוסרי"כל, ומתוך כך הוכרחה 
להתפרץ נגד רומי, -- עד שנפלה מתבוססת בדמיה ובניה נתפזרו לכל רוח. 


6 9. המצב הרוחני בימי-הורדוס. 


|. המצב הרוחני בישראל בימי-הורדוס הוא המשך המצב בימיההחשמונאים, 

אבל יש כאן כְּווּן חדש. היצירה הדתית-הלאומית | של ימי"החשמונאים היתה 
רִיאַקציה טבעית כלפי ההתייוונות, | שהביאה לידי שמד. בה נתגלו איפוא, 
הכחות ה פנימיים של האומה היוצרת, שהשליכה מעליה את העבותות של 
תרבות זרה. אף היא הגיעה בדתיוּתה הלאומית -- או, 'אם תרצה, בלאומיותה 
הדתית -- לידי קיצוניות; ‏ אבל גם קיצוניות זו טבעית ומועילה היתה בתור 
ריאַקציה כלפי קיצוניות אחרת, זרה ומסוכנת לקיום"האומה. ואולם הדתיות 
הלאומית הנפרזת, שהתחילה עם ימידהמבוכה של כבוש"פומפיוס 
ונמשכה גם בימידה ו רד וס ובימים הקשים שלאחריו, באה מסבה אחרת : מפני 
המלחמות הבלתידפוסקות מפטירתה של שלומציון המלכה ועד התמלכותו של 
הורדום (65-- 37), ואחר-כך -- מפני ממשלת העריצות והטָרור של הורדוס 
(37--4), במשך תקופה ארוכה בערך של 60 שנה ויותר (65 --4), נסתלקה 
חירות-היצירה מישראל. במהומות אלו ובלחהץ זה איהאפשר היה לגדולי-האומה 
לפעול פעולות מדיניות ראויות לשם זה. הרומיים והאדומיים גזלו את השלטון 
המדיני ‏ מן הפנהדריה ומשאר. גדולי"האומה, | לכהנים-הגדולים היתה השפעה 
מרובה באומה בתור. עומדים בראשדהעם ובתור :מיוחסיההאומה מדורידדורות. 
ולפיכך התחכם הורדוס להחליף את הכהנים הגדולים מזמן לזמן וגם להביא 
כהנים"גדולים | ממרחק -- מבבל וממצרים, ‏ כדי שיהיו מחוסרי"השפעה מתוך 
חוסר שרשים בקרקע"האומה, -- ואולם, כדי שהאומה תעסוק באיזה דבר בלתי- 
מסוכן ולא תשעה לפוליטיקה ומרידות, התירו הרומיים (שהמשאדוהמתן של 
ההלכה והדרשות של האגדה לא היו בעיניהם אלא דברים של מהדבכך) והורדוס 
אחריהם את ההתעסקות בעניני"הדת בלבד. כך היה השלטון הרוסי הברברי 
בימי אלכ פנדר הרא שון ניקולויס הרא שון וורשיהם מתירים 
לעסוק בספרות היפה, שאין בה סכנת"פוליטיקה, ושלטונו העריץ של עבד- 
אל-חמיד - ב,מרע" המופשט, שאף בו אין סכנה של מדיניות. ומכאן - 
הסבלנות המרובה ביחס אל הל ל וש מ אי ו,בתיהם', שלא נראו מסוכנים 
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להורדוס כלל, ומכאן--תגבורת ההלכה והאגדה בימי הורדוס, ומכאן--ההשתקעות 
בפרטי-הפרטים של המצוות המעשיות ועשָיָתן, ‏ לקולה ולחומרה, כפי שדרשו 
צרכיההזמן ‏ המתרחבים והמשתנים עלידי: ההתנגשות ביוונים ‏ וברומיים ‏ ועלדידי 
התעשרות החיים הכלכליים והתפתחות ההשקפות הרוחניות. 

אין ספק בדבר, שעוד בימידהחשמונאים, ואפשר עוד קודם להם, התחילה 
מתגלית אותה השאיפה הרוממה, שמציינת את היהדות ביותר ושעשתה את 
האומה לָמַה שהיתה אלפידשנים: ‏ ידוּש החיים עליידי קדושת- 
הדת, כל מעשה של חלין, שהיהורי עושה, כבר נקדש אז בקדושה של 
עבודת"האלהים, באופן שכל יהודי נעשה כהן משרת"בקודש לעצמו. התפילות 
בבתידכנסיות, מחוץ למקדש, וּכבית, ה ברכות על כל מאכל ומשקה לפניהם 
ולאחריהם, נ מיל ת- הידים, ששווראי באה מתחילה, בתור טבילה חלקית, 
במקום טבילה שלְמה, ועוד, ועוד, הם הם שעשו את כל חייו של היהודי 
קודרש, את ביתו -- מקדש ואת שלחנו -- מזבח. פרישות מן הגויים, פרישות 
מכל. דבר"טומאה, זהירות במאכל ובמשתה ובכל דרכידהחיים (וטומאה דתית--אף 
היא טומאה, ואָסוּרים, שאין בהם שום הגיון חוּלוני וטעם מובן מצד הצרכים 
החברותיים או ההכרה המוסרית, אף הם אסורים אם רק הם כתובים או אף אך 
רמוזים בתורה), צניעות בעניניההמין, ‏ רחמנות, ביישנות, גמילות-חסרים,-- אלו הן 
דרכיההפרושים עוד בימיההחשמונאים. בימידהורדוס כבר התחילו הפרטים ופרטי- 
הפרטים מתוך ,מדותי שונות, שהתורה נדרשת בהן, פרי התפתחות פנימית, שהלכה 
וגברה מאליה, בעוד שבימי-החשמונאים עדיין היו רק הכללים או, לכל היותר, 
הפרטים העיקריים בלא הסתעפויותיהם הרחוקות. פרטי"פרטים אלה, הסתעפויות 
אלו, באו בעיקרם מתוך שעֶם מרובה"כשרון נָתָּק בזרוע מעל החיים המדיניים 
של מולדתו ובעל-כרהו השקיע את כשונותיו הגדולים במקצוע אהד, יחיד 
ומיוחד, ‏ שרוּתר ‏ לו ושאמנם, כל מהלך-חייו מימי - ה סו פ רים דחף אותו 
אליו, כשבעליכשוון משקיע את עצמה בדבר-א חו, במקצוע אחד השוב, 
בעל"כרחו הוא חוזה בו חח זות -ה כל ונכנם לתוך פרטיו ופרטידפרטיו, פרטים 
אלה, לכאורה, הכבידו על החיים בהמונם ובחומרותיהם. ואולם האמונה הכבירה 
של הפרושים, שכל התורה כולה היא אלהית וכ ל מה שהחיים דורשים בעל- 
כרחו גלום ומקופל הוא בחכמה האלהית, כאפרוח בתוך הביצה, נתנה אפשרות 
ראשוני"התנאים בתקופה, | שאנו עומדים בה, לפרש את דברי-התורה באופן 
שיתאימו אל החיים ולתקן תקנות, ‏ שהחיים החדשים מצריכים ומזקיקים להן 
(פרוזבול, = עירוב, ועורו. | שהרי איהאפשר היה, לפי אמונתם, שאיזה צורך 
אנושי שיהיה לא יהא כלול בחכמה האלהית, שהתורה היא גילויה היותר שלם. 
היתה בזה גם סכנה מרובה: הידש גטור נעשה בלתי"אפשרי, מה פכה 
ש ל מ ה, שנכורים מנשמים אותה והיא יולדת נכורים, נעשתה דבר, שלא 
יצויר ביהדות; ‏ את הכל, כל מה שבתורה, צריך היה לקיים בצורה זו או 
אַחרת, ולבטל אסור היה כל דבר, אם לא להביא את בטולו מתוך פירושו; 
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והעיקר -- סכנה היתה, | שמתוך רוב המצוות המעשיות לפרטיהן ופרטי"פרטיהן 
ודקדוקיהן ופירושיהן, תשתכח החכמה האלהית עצמה הגלומה בתורה והמעשים 
יהיו הולכים ונעשים ,מצות-אנשים מלומדהי, בלא מוסריות פנימית, בלא כוונת- 
הלב, כאותם הפרושים, שגינה ה תל מוד וגתה גם ישה אבל האגדה 
במוסריותה הנעלה ובשירת"הלב שלה לא נתנה להמוסר הנבואי להשתכה מן 
הלב ולהלב -- להתייבש ולהצמטמק. והפסדם של החידוש הנמור והמהפכה 
השלמה יָצא בָשָכְרְן | של ההשתלשלות וההתפתחות | הבלתידפוסקות 
והבלתי"נפגמות, = באופן | שהתורה והנבואה גַתְרַתְּקוּ בטבעות אוצות | אֶל 
ההלכה וההגדה, ‏ העבר -- אל ההווה, המוסר -- אל החיים והאלהים -- אל 
בני"האדם, או, מה שאחת היא, השמים אל הארץ והארץ אל שמי-דהמרומים, 
אשר שם -- האלהים: אלהיההעולם, אלהידהמוסר ואלהי-ההיסטוריה ‏ - - 

לפנינו -- ר א ש י ת ה ת ל מ וד בצדדיו השליליים והחיוביים -- והחיוביים 
גוברים. ‏ מן הרע -- עריצותו של הורדוס -- יֶצא טוב -- בנין עדידעד זה, 
שתלמוד שמו ושקיום"ישראל במשך אלפי-שנים לא יצויר זולתו. 


2., ועבודתם של הפיושים עשתה פרי. | מעט"מעט נולדה | בישראל 
נטליגְנציה עממית - מעמר שלם של ,משכילים", שנכללו בו 
לא בני הכהנים והמיוחסים בלבר, אלא גם בני-ה עם. יודעי קרוא וכתוב 
נתרבו בישראל ביחוד מימי ש מ עון בן ש טח ואילך, שהוא-ולא יהושע 
בן גמלא - המח יסוד לבית-הספפר העברי עין < קלוזנר, ישו 
הנוצרי, עמ' 195, הערה 1, ו,היסטוריה ישראלית", 1], 149--150). שהרי 
יוסף בן מת תיהה בןזמנו של יהושע בן נמלא, מדבר כעל דבר ידוע 
לִפַל, שהתורה מחייבת ללמד את הילדים קרוא וכתוב (6ד0.ןג/706) ולדעת 
את החוקים (96006) וגם לספר להם על מעשידהאכות, ,כדי שיוכלו להקות 
את מעשיהם של אלה וכדי שמגודלים על החוקים יתרגלו שלא לעבור עליהם 
ושלא תהא להם התנצלות, שאינם יודעים אותם" (נגד אפיון, ב', כ"ה). דבר 
זה כבר ציווה, ‏ לפי דבריו, מ ש ה -- ,שילמדו הילרים קודם כל את החוקים, 
המדע היותר נאור ומקור-"האושר" (קדמוניות, ד', ח', י"ב), | ויוסף בן מתתיהו 
מטעים במקום אחר: ,יותר מכל דואגים אנו לחנוך-הילדים (1104606006₪)'" 
(נגד אפיון, א', י"ב); ו,אם ישאל אדם את האחד מאתנו על החוקים, יניד 
לו את כולם יותר בקלות מאֶת שמו. מאַחר שאנו לומדים אותם מיד עם 
הרנשתנו הראשונה (01000806 60006 6ף000ח 6ףד 0חש'), הם כסרוּטים 
בנפשותינו" (שם, ב', י"ח). דברים כאלה, אף אם מופרזים הם קצת, מעידים 
על התפשטות מרובה של בתי"הספר עוד בימי-הורדוס. | שהרי גם פילו, 
נזלד. בימידהורדוס (לערך 20 קוד 
את החוקים ,מראשית ילדותם (66)אוגף 6ִדפסָה א")" (המלאכות אל קאיוס, 
1 הוצאת ע6שת0\3 ,8 ,577). דבר זה היה אפשרי אך עלזידי בתי"ספר: 


= -=*. יי ומדי 
ם ספה'ינ), עומד ומעיד, | שהיהודים לומדים 
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האבות, שעל-פי התורה היו חייבים במצוָת ,ושננתם לבניך', = היו עסוקים 
יותר | מדאי בימי-הורדוס, | כשהחיים הפשוטים והפטריאַרכאליים התחילו נעשים 
יותר מורכבים ויותר. קשים. 

ועל בית"הספר נוסף ‏ בית זה מדרש, בתיהמדרש לפרש את התורה 
ל,תלמידי-חכמים" היו, וודאי, | עוד מימי ה,סופרים', | שקדמו לימי"החשמונאים; 
בתקופת-החשמונאים נתרחבו ונתפשטו, ובימיההורדוס קכלו צורה יותר עמטית 
(עוד בימי ש מ עיה וא בש ליון היו מניחים להכנפ לבית"המדרש לכל מי 
שהיה משלם סכום מועט לשומר"הפתה, כנראה מתוך הספור על ה ל ל ביומא, 
ל'ה ע"ב), ‏ אז נתרבו תלמידי"החכמים עד שנעשו לאחר זמן מועש ,כתים" 
(,ב ית דשמאי" ,ב ית דהלל"), | הצרות, המלחמות והעריצות הרומית-האדומית 
המריצו את כל אנשי"הרוח לעסוק בתורה -- המקצוע האחד, שהותר אז על- 
ידי הרומיים והורדוס. ואולם חכמי"התורה דאגו אז גם לעם הפשוט. את התורה 
היו קוראים לפני העם, ובמקום שפסק העם לרבר עברית (כמו ב ג ל יל ביחוד)-- 
אף מתרגמים ארטית, ועל"פי רוב אף היו מפרשים (,דורשים") אותה לפני 
המוני"העם בשבתות, ואפשר -- בזמן מאוחר קצת -- גם בימי-השוק; באופן 
שאף הכפריים -- רוב מנינה של האומה, -- שבאים אל העיר. ב,ימיההכגיסה' 
(משנה, מגילה, פ'א, מ'א; תוספתא, שם, א, ב), היו מקבלים מושג ידוע 
מן התורה. | עם כל זה עדיין היו האכרים שבכפרים המיובים ברובם המכריע 
עמיי-האורץ, שעליהם נוספו בימיההחשמונאים ההמונים המרובים של 
הגָרים, שהכניסו תחת כנפיההשכינה יוחנן הורקנום, יהודה 
אריפטובלוס ואל כם :רר י גנאי באנם וברצון. אין לכחד, שהיחסים 
בין ה,חכמים" וה,חכרים' ובין ,עמידהארץ" לא היו טובים ביותר אף בימידהורדוס: 
,אין בור ירא"חטא ולא עם"הארץ חסיד', -- אמר הלל הזקן באותו 
זמן (אבות, פ"ב, מיה). ובכן לפנינו השקפה קדומה, אף אם נודה לדעתו של 
ביכלו, שהמאמיים על טומאת עם"הארץ ועל ש נאת עם-הארץ 
לתלמיד-חכם ולהפך לא קדמו ל ישיבת"אוש א ורהבם באו מר' 
מ א יר, ובמקום ,ר' אליעזרי צריך להיית = ,ר' אליעזר בן יעקבי (וכך מצאתי 
באמת בנוסח של ,עין: יעקכי: הווא ליעיז ה כן י ע ק ב" אומר") ובמקום ,ר' 
עקיבא אומר: כשהייתי עם-הארץ: צריך להיות ,עקביאי או ,יעקבי 1). וטבעי 
הוא הדבר: בני"אדם, שכל נשמתם נשתקעה בתורה ועלדידה נעשו לא רק הכמים, 
אלא אף בעלי מדות טובות כ הל ל, אי"אפשר להם להתיַחס לבורים וגסים 
ובלתי"מחונכים ‏ יחס נוח ביותר; ובפרט שעמי-הארץ שנאו את תלמירי-"החכמים 
שנאה מהולה בקנאה. שלא היה כאן מן היחסנות וההתגדרות נראה ממה 
שלא עָכבו שום אדם מְלִיטָשות תלמיד-חכם והורו: ,ממזר תלמיד-חכם קודם 


'\ הרבר האחרון מוטל בספק, שהרי רק ר' עקיבה היה עם-הארץ קורם לכן. על כל זה עיין : 
ח6ו)\ ,15ז00תטת זה18. ת6|)6ע\2 065 62זה12]-ות 6ה56!וג|ו[4ש ז6כ] ,זז 6[ 026 .ג 
5 י.167--166 ,138--96 ,64--41 ,26--22 .55 ,1906. 
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לכהן-גדול ‏ עם"הארץ' (משנה, הוריות, פ"ג, מ"ח, סוף המסכת). עד כאן הגיעה 
הערצת-התורה 1 השנאה והבוז היו מכוונים כאן לא כלפי מ יעוט-ידיעותיו 
של עם"הארץ, אלא כלפי גסות, קלותו בקים-המצוות ומדותיו 
ה ר ע רת; ומובן, שתלמיד"חכם גס, קל בקיום-המצוות ובעל מדות רעות היה 
שנוא לא פחות מעם-"הארץ. -- ודאי, היו גם בכפרים ובעיירות תלמידיהחכמים 
(הרבה ‏ מן הפָּנאים הם כפריים: ,ר' אלעזר בן יהודה איש כ פר בר תות א, 
ר' שמעון בן יהודה איש כ 5 רה ע יכ ו, ועוד\ | ובערים -- עמידהארץ; לא 
היה כאן דבר תלוי במקום ובמעמד, רק ע ל פיי ד רוב היו עמידהארץ במקומות 
רחוקים מן המרכז -- מירושלים, ובכן ביחוד ב ג ל י ל. בערים ובעיירות, ובפרט 
בירושלים, ככר היו בין האומנים והסוחרים, בין הכהנים והפקירים, ועוד, הרבה 
אנשים משכילים בתורתדה'; ואם ה,חכמים' עדיין היו מועטים, כבר היו אז 
מרובים ‏ ,ת ל מידי-החכמים" (ודאי, | מטעם זה שמש ברבות הימים השם 
,תלמיד"הכם" במקום ,חכם'). 

וטעות היא לחשוב, שהחכמה של אז היתה רק התורה בלבד. כבר היתה 
מימי"החשמונאים ואילך גם חכט ה היצונית בישראל. ‏ ה שירה 
והפפורות הפפורית, שנשתמרו בלשונות זרות בתור ,ספרים גנוזים" 
ו,ספרים. חיצונים', ‏ מפליאות ביָפין וברַבְונוּתן, | ורובן ככולן הן מן התקופה, 
שקדמה קצת להורדוס, ואף כמעט מזמנו (,עלית"משה'). והאמנות היהודית 
של אותו זמן, המשך האמנות החשמונאית, עם ה,סגנון חהורדוסי" שלה - 
וגפרט א מנות - הב נין, ה,פ ש ים" (הבנינים שעל גבי הקברים) וכלי- 
החרס (הקיראַמיקה),--מרהבת עין בחסנה ובהָדוּרה | ויש בה הרבה מן המקוריות 
הלאומית, שספגה השפעות יווניות ורומיות, | אכל מיזגה אותן בסגנון השְמָנִי 
העתיק (המצרידהאשוריההכנעניההעברי), שאף הוא מצדו השפיע על הפגנון היווניד 
הרומי, ‏ באופן שאינך יודע, ‏ מי קדם למי ומי נְחַל ממי. -- ובספר- ח גו ך, 
בספר היובלים, ואחרזכך במ שנה ובברייתא, אנו מוצאים ידיעות 
הגונות בח שבון החרשים וה שנים, ובא טרונומיה (תקופות 
ומזלות') בכלל (ביחד עם אמונות תפלות לא"מעט), בגיאוגראפיה, 
מייפופיחר יל היליכליל/יית= ‏ רע ביבצית הט עביחד. :עםו!: אנדות" :: משונות 
הלכה), | ב מיבגה גוף (האדם והחיה, בהנדפה גמדידה, תעוד 
(עיין+ << ק לוזנר, ,בימ בית שניי, | המאמרים: ,הספרות היפה בימי 
החשמונאים", עמ' פ"ט--קי"ד, ו,האטנות היהודית בימיההחשטונאים", עמ' קט"ו-- 
קע'ד). מובן, שכָּל אלו אינן יכולות להשתוות בחשיבותן לזו של התורה 
במובן הדתי, שהיא החכמה האמתית (,תקופות וגימטריאית פרפראות ל ח כ מ ה', 
אבות, פ'ג, מי"ה, סוף הפרק). ואולם ,דת יהודית' רחבה היא ומקפת הרבה, 
היא כוללת את כל חכ מת ה חיים: את כל הידיעות המספקות את צרכי- 
החיים של האומה כולה, הדת אינה בדָלה כאן מן החכמה ומן החיים, 
והיא באמת לא דת בעצם, אלא ת פיפת-עולם ל אומית על בפסיס 
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רות יש בה ,פישלוירום היפ יה מש פ,םי מודע ונכימוסים לא פחות 
מדתיוּת במובן אמונה ומצוות מעשיות. 


8 בארץ-ישראל, כָּכל ארץ מפותחת במובן הכלכלי, שהרבה מתושביה 
הגיעו לידי אמידוּת, ואפילו עשירות, היו פורקידעול יהירים, כופרים וספקנ ים, בעלי- 
תאוה ובעלידהנאה. כאֶלה היו ביחוד בעלי האחוזות הגדולות, הסוחרים העשירים, 
חלק מן המשפחות המיוחסות של הכהנים הגדולים ושל המשיאים לכהונה 
ורוב בעליההשררה, שבאו במגע עם היווגים והרומיים. | ביחוד היו ,רשעים' 
ו,פושעים" (כנידבליעל') | תקיפים כאלה, בועטים מרוב טובה ומדכאים את בני 
המעמרות ‏ העניים | ומחוסרי-התוקף, מוובים ‏ בירושלים, מקום התרבות, 
השלטון והעושר. | הם נקראו בשם הקולע אל המטרה: ,אנשי"שחץ' (שבת, 
ס'ב ע'"ב; עיין הסעיף הקודם), ובין המון עם-הארץ היו גם"כן פורקידעול מתוך 
בערות, קלות-דעת והפקרות, שנקראים בשם ,עבריינים" (שם, מ' ע"א; ושֶם 
זה נראה לי יותר קדום ממה שיש לחשוב עלדפי מקומו זה בתלמוד. השווה: 
טסון6ץ 00ד סִִד06ְָסָה בהוספה קדומה ללוקאַס, ו, ד'. עיין: י. ק לוזנר, 
ישו הנוצרי, עמ' 66 ועמ' 198, הערה 2). ואולם רוב העם, עם של אכרים 
מצד אחד ושל. תלמידי-חכמים עוסקים באומנות מצד שני,: היה חפיר ‏ ויראה 
שמים; >> -- נעלה. ורוממהיהיתה!! ה ש גיתיג" מ אל ה/יים/-: אמונת-:ה אוחודיחה 
בצורה טהורה מאד נעשתה בימיההורדוס שלטת גמורה בחיים. הדבר מגיע לירי 
כך, | שהיהודים פוסקים מלבטא את ה,שם הנכבד" או ה,שם המפורש', שבו 
משתמש רק הכהן! הגדול ביום"הכפורים. | במקום יהוה קוראים א דוני 
ומנקדים את הראשון בנקוד של האחרון ; ואף בשם ,אדוני" פוסקים מלהשתמש ‏ 
עד מהרה. ה,שמים" באים במקים ,יהוהי, ואף במקום ,אדוני" ו,אלהים" (,מלכות- 
ש מים, - במקום מלכות שדי -- מלכות- ה', ומכאן מספר-הרבים המשונה 
שביוונית -- +00000 צץשד 200060 -- ,יראתד ש מ יים", | ,מוראד ש מ י ם', 
,קדשיד ש מ י ם', ,לשם- ש מ י ם", ועודו, מה שגרם להם לפופרים הרומיים 
לקרוא ליהודים 6061/60186 / (,עובדיההשמים"). = כנוי יותר מופשט לאלהות הוא 
ה, קדוש", שמוסיפים עליו את הבטוי המתמיד | ,ברוך הוא" כ הקב"ה') ; וכבר 
הוא מצוי בפפרד-חנוך (הכושי, כ"ה, ג'), ומופשט עוד יותר, פילוסופי ממש, 
הוא הכנוי ,המקום" -- לפי ביאורו של המדרש, מפני ש,הקב"ה הוא מקומו 
של עולם" (ב'ר, פס"ח, -- ביאור של א מורא, ר' הוגא בשם ר' א מ ) 
או מפני ש,מקומי טפל לי ואין אני (הקב"ה) טפל למקומי" (תנחומא, שמות, 
לוג כ'א, הוצאת בובו, עמ' 116-ביאור של תגא;י:ר". 5ום י ובין הלפתא)ן 
אבל ודאי זהו ביאור מאוחר, והאמת היא מה שאנו מוצאים אצל פילון 
היהודי - מפני שמציאותה של האלהות היא בכל מקום (עיין: פ יל ו], 
על התבוללות הלשונות,   ,27‏ על צאצאי"קין, 15 | אבל עיין גם"כן: על 
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החלומות, 1, 1)11). כנוי קדום הוא גם ,גבורה* (מפי ה,גבורה'), שכן מתרגם אונקלופ 
,ידדה" -- ,ג בו רת א ראלהא" 8 (מתיא, כ"ו, סיד, והמקבילות) אנו 
מוצאים: ,ואתם תראו את בן האדם יושב לימין הגבווה' שד 066(%6% 65) 
% טא). כנוי יותר דמיוני ופחות נאצל הוא -- ה ש כיגה. זהה ככראה, 
כנוי | שאול מבית-המקדש, שיהוה בחר לשכָּן שמו שם או ,לשכון בתוכו? 
(שמות, כיה, ח'). השכינה היא כעין אורדחוזר של האלהות, שאין לו מציאות 
זולתה, אבל נראה הוא לבניהאדם זולת האלהות, דוגמת השמש, שבה אין 
להציץ ואת האור השופע ממנה רואים ונהגים ממנו. | ולפיכך, בעוד שהאלהות 
בהַפָשָטָה המוחלט אינה יכולה להיות קרובה לבני"אדם, ‏ השכינה ,קרובה" להם 
,שורה" עליהם ו,שרויה* בבית-המקדש (,ביתדהמקדשי מתורנם ,בית"שכינתא"), 
ושכינה זו, ההתעלוּת (ההו'פוסטאסים) הראשונה של האלהות, שעדין אפילו 
אצילות אינה, ‏ שהרי היא רק עצם האלהות בגנילויה הראוי 
לֶיךָ א ות, היא, למרות כל הפשטה המוחלט, אפשר, מפני החן והרוך הפיוטיים 
העצורים במובנה, ד רגנה רא שוגה ל הגש מ ה. 

דרגה שניה היא -- קול-האלהים, שהוא הוא הנשמע לבנידאדם. 
אפילו הנכיאים לא שמעו יותר ממנו, שהרי הדבור הגשמי לא יצויר באלהים, 
המושג ,ּול" מעיד בצורתו הלשונית ‏ על עהיקותו, אף"על"פי שאנו מוצאים 
אותו אך בספרים ודבורים מאוחרים לבית שני. קרוב ל,קול" (שיש לו גם ,בת- 
קול" קולדחוזר, מעין אור"חוזר שהזכרתי) הוא ה מא מר (או ה,מימרא" בתרגום), 
שבו נברא העולם. ב,מאמר" ‏ יש קורבה לה,לונוס' היווני מיסודם | של 
היראקליטוס ופילון, אלא שבשעה שהלוגוס' הוא לראשון מובן- 
העולם ולהשני--ש כ לההעולם, ולשניהם--א ציל ות מן האלהות (,בן-בכור לאלהים" 
אצל פילון במובן זה ולא במוכן הנוצרי המגושם), הרי ה,מאמר" אינו אלא 
כלידיוצר של האלהות, אם אפשר לומר כך, ולא בא אלא כדי למְצַע בין 
העולם הרוחני הגמור ובין העולם הגשמי החוּשָנִי: לא הוצרכה האלהות ל עשות 
את העולם ומלואו: די היה לה לומר מלה- והכל קם ונהיה במאמר. 

ואף המלאכים הם מצוע בין העולם הרוחני ובין העולם הגשמי. 
הם--רוחניים גמורים, אבל אינם כח מקורי ועומד ברשות-עצמו; ובזה הם דומים 
לבני"אדם, אלא שהם שונים מאלה במה שאינם גוף ואין להם תארי-הגוף 
וצרכיו, וממילא--גם תאוות ומדות רעות. הם--עושיִדְבָרָה של האלהות, שליחיו 
של מקום (לַאַָּ - ,שלוח' בכושית). המלאכים מתחלקים למלאכי-השות 
ומלאכי-חבלה. אלה ואלה עתיקים | הם ביחס וכבר נזכרו ב,ספר-חנוך" 


') הנחתו של -060%ו105)38ט6ה ום! 8ותט%ה86ט1 065 מסוםו|6ק ף 56 205 ./\ 
2 .וחח3 ,591 ,-מזתא ,351 .55 ,.1ט4 2 ,ז26114|:6 ת6\6![, ש,שמים* ויהמקום' בשבול 
האלהות הם שאולים מתורת הפרסיים, נדחתה על-ידי המוטחה לפרסיות ,5661%610%1+7 .1 
.)ו |124 .5 .1920 ,ח2|6556) ,וחטזת06ט1. 085 בתט ת0ןשו[6 6ב5156ז06+!8 16 
4 .1.8% .1921. 
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,ובספר-היובלים", ‏ שקדמו לתלמוד. בין | ,מלאכיההשרת" ‏ נמגים | ,מלאכידהפנים", 
שבמספר שבעה כבר נרמזו בספרדטוביה (י"ב, | ט"ו), שהוא מימי-החשמונאים 
(,היסט' | ישר", | 11, 160--164). בתלמוד, וביחוד ב,ספר-חנוך* הקדום, באו 
שמות של מלאכים לאין מספר ובצורות משונות; אבל אפשר, שכל אלה 
ברובם המכריע לא היו ידועים | בימי בית | שני אלא לאיסיים. קדומים הם 
מיכאל, נבריאל, אוריאל (אפשר, הוא הוא פוריאל שרהפנים, 
סנהדרין, ל"ח ע"ב; ברכות, נ"א ע"א, ועוד) ורפ אל, ששני הראשונים מהם 
כבר נזכרו בספרדד גיא ל. מאוחרים מהם הם מ ש טרון1), פנרלפון 
(חגיגה, "ג ע'ב -- והוא ,אופן אחד בארץ אצל החיות" ‏ - 6086(06עט0- 
אח לאלהות כביכול, או למיטטרון), ד ו מ ה - מלאך-הרוחות (ברכות, י"ח ע"ב; 
חגיגה, ה' ע'א; סנהדרין, צ"ד ע'א)-- עלדפי תהלים, צ"ר,: י"זי ווקמויי ה" הקוב 
שר של ים (בבא בתרא, ע'ד ע'ב) - עלדפי ישעיה נ"א, ט'), תהלים 
(ס"ט, ‏ י"א) ואיוב. (כ"ו, ‏ י"ב), למרות מה שבפסוקים אלה שבמקרא, אפשר, יש 
באמת איזו בתדקול מן המלחמה של מ רדוך ותיא מת הבבלים, יורק מי 
(או ירקומי) -- שרדהברד (פסחים, קי"ח ע"א)--יציר הדמיון העממי (אפשר - 
מן ,יורק = מים", ואגליההברד נראים כעיגולים | של רוק) | בין ‏ ,מלאכי-הבלה: 
תופסים מקום חשוב א ש מ ד א י (טוביה, ג' ח,--לדעת רוב החוקרים, שם 
פרסי עתיק מן 68:20 סותה88 או ט66 מתת68, ולדעת אחרים -- שם 
עברי מן שמ67, ופמאל (כסם"אל, ‏ או האל הסורי שָמאַל), השם 
הפרטי של השטן, שבזמן המאוחר לכתבי-הקודש נעשה ,מלאך סמאל 
הרשע | ראש כל השטנים' (דב'ר, ‏ פי"א), ‏ ולילית - שידת-הלילה 
המעופפת (שבת, קניא עיב; עירובין, ק' עיבן | נידה, כיד עיא), | ש הורפין 
(אנגרהדמייניאוּ), אלהי החשך והרע, הוא בֶנָה (בבא בתרא, ע'ג עיא) ושָשמָהּ 
בא לה מתוך שַם של עוף לילי מפחיד (ישעיה, | ליד, ייד) = ובזמן | מאוחר 
נעשה שם כללי לשידות-נקכות | (במאמר ארמי: ,רוחין ושדין ‏ ולילין, 
עירובין, ייח עיב, וכן במאמר עברי: ,קופין ורוחות ושידים ול י ל י [י, סנהדרין, 
קיט עיא). האמונה ב,מזיקיםי היא עתיקה ורווחת ביהודה בימידהורדוס: האלילים 
הקדמונים הרי נהפכו כולם לשדים ומזיקים | לאחר שפסקו מלהיות אלהויות. 


1) ביוונית ורומית: ז610+0ח---מנהל, מורה-דרך ; 331 ,11 ,ז66עותת1.6 ,55 ג 2 ז )6 

9 ]|]] .8ו66ק6[0ץ6ה5 ג16₪18. ,21388 .]) או האל מיתרה (קוהרט. ערוך 

השלם, %, 133-132), או ה0[ז6%01וח-- היכל (186156(6. זט] ה6טפזתג1. ,6 1[ ג ו ח ט זז ₪ .ות 

4 127 .1% ,1901 :8 2%0ז1.06 בתט 160%6ת02656)), או, לסוף, טסצ006 6דפון--על-ידר הכסא 

(כסא-הכבוד). על .מימרא", ,שכינה* ו,מטטרון* עיין מאמרו ההשוב של ₪001 ₪6 ז0:60) 

,2 ,16ע6] 1601081681 1137/86 ,צש6010ג11 ב15ש16. הו 60181165 ז6+ת1 .6 ז 0 6 

.5 ,+%6א : לפי דעתו, אין שלשת אלה ,,הויפוסטאסות* כלל, אלא בטויים לשבר את האוזן. 
ועיין גם-כן :| 170 .ק ,1897 18ז78 ,1361010816 66 6ז06300141 7 ,כ ב ש ב 6 5 .ו 

+) עיין: | 085 שחט תסוק]|6 815606ז6ק)]8 216] ,2+|א56261%610 ₪ 

.14 .5 ,וחט%ת1006 
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וכלדכך. היו = ה,מזיקים" מציאות רִיאָלית | אף בעיני החכמים באותו זמן ובזמן 
שלאחריו, עד שאפילו המ שנה, שבכללה היא נקיה מאמונות תפלות ואף 
המלאכים אינם נזכרים בה03, מכיאה אותם בחשבון (אבות, פיה, מ"). 
ה איוונגליונים מלאים וממולאים מהם ו,פרושי" חכם ובעל השכלה 
יוונית כיורסף בן מ תת יהו מפפר דברים משונים על ה,דיבוק" ועל מגרש- 
ורוחות אל עזר, בימי א ספ שיינום קיסר, ועל שורש הפיגם, | שכְּשְאַך 
מקרכים ‏ אותו אל החולה הוא מגרש את השדים, כלומר, את הרוחות של 
אנשים רעים, שנכנסות לתוך בני"האדם החיים והורגות את כל אלה, שאינם 
משיגים עזרה" (קדמוניות, ח', ב', ה'ן מלחמות, ז', ו', ג'). הסגולה כלפי הרוחות 
הרעות | היו, ‏ כמו בבבל, לה שים וה שבעות וכל מני כ שפים 
וניחוּשים. הכשפים ההניחושים היו אסורים עלדפי התורה; אבל העם, 
וביחוד הנשים, לא היו משגיחים באיסור זה. ובהשבעות ולחשים ורקיקות פעמים 
שהיו משתמשים נם החכמים, אףדעלדפי שהמשנה התנגדה לה,לוחשים ‏ על 
המכה" (משנה, סנהדרין, פ"י, | מ'א) 2). | ואולם צדיק גמור ועושהדנפלאות. יכול 
היה לרפא אך עלדידי תפילה או מגעדיד בלבד (עיין: 420--407 11% ,0161 ת56), 


4, בהשגחה אלהית, בשכר ועונגש ותחית-המתים היה רוב 
העם, שהפרושים היו מוריו ‏ ומדריכיו, מאמין | מימי ספר-דניא ל ואילך יותר 
ויותר. עדיין | אין אלה עיקרים דתיים במוכן המאוחר; אבל כבר אנו 
מוצאים אותם ברוב הס פרים הגנוזים וה היצונים, שהגיעו אלינו 
מפוף בית שגי עדיין משמשת בערבוביה עם האמונות והדעות החדשות 
האמונה ‏ הישנה, ‏ המקראית, שהטוב יבוא לצדיקים גם בעולם-הזה אף אם 
יתמהמה, וכן הרע לרשעים; אבל כבר נתפשטה האמונה החדשה בהַשַאָרוּת- 
הנפש ובגן-עדן וגיהינום, אף אם לא בצורה המפותחת של הזמן 
המאוחר. הפרט כבר הוא תופס מקום ב צר ה של האומה. הפרט, בזטנו של 
הורדוס, זקוק הוא ביותר לשכרזועונש פרטיים; ואם הוא רואה, שלא באו 
בחייו, ‏ בעל-כרחו הוא מצפה להם לאחר מיתה. ואולם הפוט לא דחה 
את האומה, האומה יש לה השארות"הנפש של ה, שכרזועונש של ה. 
זוהי הא מונה בנצחיות- האומה, ביום-הדין או חבלו של 
משיה, ובימות-המ שיה, שעסיישראל לא יאגד--כבר הורה ירמיה 
הנביא (ל'א,. ל'ה--ל'0. = יוםדהדין, ,יוסדה", של הנביאים, ,חבלו | של משיח' 
בתלמוד, צריך לחזק אמונה זו, בו תקָבלנה אומות-העולם, שעינו ורדפו את 
ישראל, שלא יָדעו את ה' ואת תורת-מוסרו ומילאו את הארץ חמס, את עָנשן 


6 כמו שהטעים ד. נכיימ ארק במאמרו ,עיקרים* ב,אוצר היהדות*, חוברת לדוגמה, 
ווארשה תרס'ו, עמ' 41--42, ובספריו : ,תולדות העיקרים בישראל*, אודיסה תרע"ט, 11, 3--17, 
ץתולדות הפילוסופיה בישראל*, ניו-יורק תרפ'א, 1, 43. 

:) השווה : 1808 8זט5474550 ,067%6560ט22 6ת31₪0156 ₪35 ,טגום .1. 
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הראוי להן. אבל דין זה יהיה עולמידכללי: האנושיות כולה תהא 
נשפטת בו; וביחד עם בצורת, רעב ומלחמות, תגרל בו גם ההשחתה המוסרית 
של הפרטים והפורענות הבאה-בעקבה לכלל ולפרט. כך אומרת המַשנה או 
הברייתא | העתיקה (משנה, סוף סוטה, וסנהדרין, צ'ז ע"א), שיש בה השקפה 
קדומה, שהרי היא מצויה. גם באיוונגליונים ‏ וגם | בספריהם של ראשוני אבות 
הכנסיה הנוצרית (עיין י. ק ל וזנו, הרעיון המשיחי בישראל, חלק שלישי 
הרעיון ‏ המשיחי בתקופת-האנאים, ירושלים תרפ'ג, עמ' 35--38). ודאי פעלו 
גם חורבן בית שנ, ואחריר--הריסות-ביתר ומפלת בר-כוכבא, על 
הציורים האיומים מ,חבלו של משיח" (י. קלוזנר, שם, 9.111--12); ואולם רוב 
הציורים מצויים גם ב,ספר-חנוך* ו עלית"משה", שקדמו לחורבן, וב,ברוך הפורי" 
ו,עזרא. הרביעי", שקדמו לברדכוכבא (עיין י. ק לוזגר, הרעיון המשיחי בישראל, 
חלק ‏ שני הועיון המשיחי בספרים הגנוזים והחיצונים, ‏ ירושלים תרפ'א)י -- 
ולאחר ,חבלו של משיח' באים ימות-הם שיה, יוא א ליה שככבר 
אמר עליו ‏ בן-סירא, שהוא ,נכון לעת" לא רק ,להשיב לב אבות על 
בנים', אלא גם ,להכין שבטידישראל" (בן-סירא, = מ"ח "; = ועיין = מלאכי, ‏ ג', 
כ'ג--כ'ר). אליהו יתקע ב שופרו של מ שיח לחירותדישראל, ואז. והא 
ק בוץ- ג לוי ות: תפוצות-ישראל תתקבצנה לארץ-ישראל מארבע כנפות"הארץ, 
ואז יבוא משיח, הוא ה,גואל" המלא רוחדאלהים, שינצח את הגויים, יאָבדר את 
הרעים שבהם ושיב את מל כות-יש ראל לתקפה, יבנה את ירושלים 
ואת בית -ה מק דש ויעשם מרכז ווחני ל עול ם כולו, אותם הגוים, 
שלא ישמדו מפני שלא עינו את ישראל, יתגיירו, והעולם יתוקן במ ל כות- 
שמים או במלכות-שדי: ה' אלהידי ש רא ל יהיה אלהי כ ל הארץ 
וצדק ושויון ואחוה ישלטו בכל העולם כולו. המשיח יהא ב" דוד. אמם, 
דבר. זה, שיהא המשיח בן"דוד דוקה, לא היה אז עריין מקובל כל-כך, שהרי 
בספרדד ג יא ל אין | משיח ‏ אישי כלל, ,ספרדחנוך', |,ספר-היובלים", = ,צוואות 
"ב שבטים" ו,ספר ברית"דטשק' מצפים למשיח ‏ מבית-לוי (שלשת 
הראשונים--מבית"החשמונאים), ובר כוכ ב א לא היה בןדדוד, ואףהעלדפידכן 
ראה "בו" ר""עק יפה משיח ממש; אבל מתוך ,מזמורי"שלמה" (לערך משנת 
5 קודם ספה'נ) אנו רואים, שרוב הפרושים ציירו לעצמם את המשיח כבן" 
דוד, ומשום ‏ כך מאסו במלכות-החשמונאים, שהיו מזרע"אהרן; = ובאיוונגליונים 
(כמו גם בברייתא | התל מודית ‏ המשיחית) ‏ בא השם ,כן"רוד" בתור כנוי 
מתמיד | למשיח בצד ,בן-האדם". -- אלה הם עיקרי א מונת"המ שיה, 
שנשתלשלו מתוך חזיונות"ה נ ב יא ים וספר-רניאל וכבר קבלו אותה צורה, 
שנצטיירה כאן, בברכות ש מונה-ע שרה, שכפי הנראה מן הנוסח הע ברי 
של בן-ם ירא, פרשה נ'א, כבר היו ע יקריה קיימים קודם מרידת-החשמונאים: 
,הודו ל גוו אל הי שר א ל', | הוהו. ול מק ב ץ, גד םי אל ה 
לבונה עירו ומקדשו, ודו למצמיח קרן לבית-דוד, ועוד. מה 
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שאנו מוצאים חוץ מזה (מ שיח בן- י ו סף, משיח לוקה ביסורים, משיח 
שקדם לבריאת-העולם, ועוד) הוא רקמת הדמיון העממי כזמן שאחר חורבן בית 
שני והריסותדביתר, | בשעה שנוראות-ההורבן ומפלתו של בר-כוכבא 
נתנו את הצבעים לציורידפלצות או לחזיונות"נקמה וגם לציורידישועות רְבְגניִים 
ועזים | ביותר. בימיההורדוס | לא היה יותר ממה שנצטייר בזה (עיין בקיצור: 
יי קלוזנו, ישו הנוצרי, ‏ עמ' 434-432, ובפרטות בחלקים ב' וג' מן 
,הרעיון ‏ המשיחי בישראל'), אבל אף מה שנצטייר היה בו די להלהיב את 
דמיונו של העם בתקות גאולה מעול-הגויים ‏ ושלטון מדינידרוחני ‏ על הגויים 
המשעבדים אותו ובאמונה בשנוידערכים גמור בימים הבאים (,לעתיד לבוא'), 
אמונה ותקוה אלו, שנלוו אליהן סערת חימה כבוּשה וכעפ נבואי קדוש 
על העריצות והזדון של השליטים התקיפים הזרים והזרים"למחצה, ביחד עם 
קנאת"הדת של ההשמונאים הראשונים, הן הן סבת צמיחתה של חבורת- 
הקנגאים מסודו של חזקיה הגלילי עד בימי הורקנופם ה שני 
ואחריו. עדיין לא הייתה זו כת של קנאים בפועל, אבל כבר היתה כת 
בכח. ,אדום" ו,רומי" נעשו לקנאים אלה שמות-נרדפים ושנאת-מות שנאו 
את שתיהן כאחת. אלה היו ה צעירים חמומי-הלב, שנלאו לשאת את 
כובד"עולה של ,מלכות-אדום" הכפופה לרומי. יופף כבן מתתיהו מזכיר 
בפירוש את 9  606(‏ 06ד, קדמוניות, יז ר, ג'), ועוד. בימי חזקיה 
הגלילי, כשהרג הורדוס הצעיר, כשעדיין היה רק המְטראַרכוס של הגליל, את 
בנידחבורתו 7 חזקיה, באו אַמותיהם של אלה ותבעו בפני הורקנום השני את 
דמם של בניהן מהוררוס המרצח (שם, י"ה, ט', ב'), ובכן--אף אלה היו צעירים, 
שאמותיהם ‏ דואגות ‏ להם (עיין |,היסטוריה | ישראלית', !!, 212--216, ולהלן 
8 . - כבר נתהווה אז לא רק המון כפר, אלא אף המון עירוני-מן 
האומנים והסוחרים, ונכללו בו אף קצת מצעירי-הסופרים .ותלמידיההחכמים ופרחי 
הכהנים"ההריוטות -- דימוקראַטיה עברית הגונה. ‏ אלה היו המוני-העם 
- אותו זמן, שאף חלק מ,עמיההארץ" גלוה ו כדרך כל תנועה עממית-- 
והפטריוטים הנלהבים היו מנהיגיהם. הם הם שגרמו למרידות בחייו של הוררוס, 
מרידות, א שנִדִּבָאו בחוזק"יד, והם הם שעשו את יהודה ואת הגליל כמרקחה מיד 
לאחר שטָצם הורדום את עיניו. | הם הם ה,פריצים" וה,בריונים" וה,סיקרים" 
של סוף = ימיההחשמונאים | ושל ‏ ימיההורדום | והימים | שאחרין, | שאז כבר 
נעשו ‏ כת מוחדת, עד שנשתפכו לתוך הזרם הגדול של ה,פיקריים" בימי 
החורבן1), | הם הם ה,בולשוויקים" של אותו זמן, שונאי העשירים והשליטים 
והתקיפים, אבל הם הם גם הפטריוטים היותר נעלים, שקמו לישראל מימי- 
ההשמונאים ועד בר-כוכבא. אלא שההשמונאים שקה להם השעה, 


י) למרות התנגדותם העצומה לכל השקפה ז של 6ת8 ת186%50 602%65ת 
0 .סק ,1020 ת80ת1.0 ,ע0וה1508זת2) 01 פשתותתוש6ם 1(6 ,1.3156 סק 0ס5זוא 
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שנלחמו במלכותדם וריה הגוססת והצליחו, והללו נטרפה עליהם השעה ודנו 
עס מי שהיה אז תקיף לא רק מהם, אלא גם מכל העולם כולו--עם רומי--ונפלו 
במלחמה. כל הטאם היה--של בם היה מושל בהם ואת נפ שם היו מוכנים למסור 
על חירות"עמם, ועל"כן לא היו מוכשרים לשקול את כחותיהם של ה ם 
לעומת אותם של הורדוס. ורומי בכף"המאזנים ההיסטורית. 

שפוּלדרעת כזה היה לשאר שלש הכתות בישראל, שכבר נתנבשו עוד 
בימידהחשמונאים וכבר היתה לי ההזרמנות | לדבר עליהם בפרטות (היסטוריה 
ישראלית, ||, 89--119). ה איפיים בורחים לא רק מן העבודה המדינית, 
אלא מן החיים בכלל. במסחר אינם מכירים | ובחברה המדינית אינם חיים 
ולהלחם ברע אינם מוכשרים--והורדוס משחרר אותם משבועתדאָמון לו ולהקיסר.-- 
ה צד וק ים, כהעשירים והמיוחסים שבכל הדורות ובכל העמים, היו ,רִיאָליים' 
ו,חשבנים" ביותר וראו, שאין תקוה להתגכר על הורדוס ורומי מסייעתו, ואף 
מצבם לא היה רע במדה שיכשל כחדסבלנותם. הרבה מהם, שמסוף ימיו של 
יוחנן הורקנוס ואילך השלימו ‏ עם החשמונאים גוזלי כסאדביתדצדוק, שהתייחסו 
אליו ונקראו | בשמו, נהרגו | עלדידי הורדוס ונכסיהם הוחרמו. השאר השליטו 
לאחר זמן עם הורדוס, כמו שהשלימו עם בית-חשמונאי בשעתו, ונתערב 
בבית-בייתוס, ששתעלה עללידי הורדוס, באופן ש,צרוקים ובייתוסים" 
נעשו מפלנה אחת מתנגדת לפרושים. בתור ,משלימים* ו מתפשרים" לא 
הצטיינו בשום דבר, אף אם יָשבו בסנהדריה או בביתדרינו של הוררוס, מפני 
שלא נועזו לעשות דבר שלא ברצונו של הורדוס אדונֶם ואף לא היו מוכשרים 
לחדש כלום בדברים, שהורדוס לא הקפיר עליהם. ועל"כן אין אנו שומעים 
דבריהמחלוקת חשובים בין הצדוקים והפרושים מאחר שמעון בן שטח ועד 
דןבון- יהחג ]ב[ זכ אק 

אחרת עשו הפרושים. אף הם שנאו את הורדוס שנאתדמות ולא רצו להשבע 
לו וחלק מהם אף נתקשר עליו ונְבא לביאת משיח בקרוב, שאז תפול מלכות- 
הורדוס (עיין למעלה, 8 4). ואף הם היו נבונים למדי והכירו, ש, שוא תשועת- 
אדם" נגד הורדוס ‏ ורומי ואין לצפות אלא לרחמי"שמים, כשַיעלה. רצון מלפני 
המקום לשלוח גואל-צרק לעמו, אבל הם לא יָשבו בחבוקדידים. עור מעט 
ונראה אנשים קרובים להם ברוח, שאינם נשמעים להורדוס בדבר הנשר שעל 
שער בית"המקדש ומוסרים נפשם על קידוש"השם (למטה, 8 12). ואולם הרוב 
הכיר ונוכח, ששום מרידה לא תצליח עתה, בימיו של העריץ הפיקח, שרומי 
תומכת בידו. ואם אידאפשר לעסוק עכשיו בעבודה מדינית, ראוי לגכר חיילים 
בעבודה רוחנית. כבר הורה שמעיה, שהיה בימי המבוכות שלאחר כבוש- 
פומפיוס: ,ואל תתוודע לרְשות" (אבות, פ"א, מיי). ודבר זה קיים אחד 
מתלטידיו, שנעשה מניח"היסוד ליהדות התלמודית. 
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% 10. הלל ושמאי. 

], זמנו של הורדוס היה זמן נורא; אך ,יוסדקטנות' ל א היה. ובזמן 
ב'חיל. :ייא פושיר - ביל :א היפ ופד הל, |'ואולם: אדם'גדול:' כפי שאנו 
מציירים | אותו ברגילות, ‏ חדְשָן וּמְהסְבְן ‏ ולוחם, ‏ עמקן ודעתן והולך בגדולות 
כאחד, לא היה יכול לחיות עם הנחש הורדום בכפיפה אחת. האדם הגדול 
בימידהורדופ. צריך היה, איפוא, להיות מחַדש גדול מצד אחד (הלא על-כן אדם 
גדול הוא !0 ואדם נוח, ענוותן, נַתרֶן ובורח מן השררה ומן המלחמה, מצר שני. 
רק באדם כזה לא ישים הורדוס את עינו לרעה. ואדם - כזה, בעל תכונות 
הָפכיות, ‏ לכאורה, היה -- הל ל הזק ן. 

כל מה שאנו יודעים על חייו ורוב מעשיו של הלל אינם אלא דברי- 
אנדה, הרי, למשל, הידיעה, שהיה ממשפחה רמה: אביו מ ש בב ש-בנימין 
(כשאול הטרסי -- פוילוס -- אל הרומיים, י"א, א', אל האָפסיים, ג', ה' - 
אבל מי יָדע אז עוד את השבטים ואת המתיָחסים אליהם זולת את הכהנים והלויים?) 
ואמו מבני שפטיה בן אביטל, אשת דוד המלך (עיין ירושלמי, כלאיים, 
פיט, ה'ג; בבלי, כתובות, פיב עיב; ב"ר, פליג; ואולם בביר, פצ'ח, אנו 
מוצאים: ,ר' חייא ‏ רבה מן דשפטיה בן אביטל'); ואףדעל-פידכן = הוא | עני 
מדוכא ומוצא את לחמו בדוחק גרול. ובמה הוא עוסק -- אין אנו יודעים כלל. 
לפי ידיעה תלמודית אחת (סוטה, כ'א, סוף ע"א), ,הלל עפק בתורה, שבנא 
(אחיו) | עבד ‏ עיסקא"; ‏ ולפי ידיעה אחרת (יומא, ליה עיב): ,בכל יום 
ויום היה (הלל) עושה ומשתכר (משכיר עצמו) בטרפעיקי. | אבל מה היה 
עושה ‏ ולְמַה היה משכיר עצמו -- אינו ידוע משני התלמודים הרחבים 
מיני יס והמדרשים המרובים כל"כך, ואך רבנו בחיי בן פקודה כ,חובות 
הלבבותי, שער הפרישות, פיה) והרמב*ם (בפירוש המשניות לאבות, פיד, מ'ה) 
אומרים, | שהיה חוטב-עצים, בלא שיָראו מקור לדבריהם. ואף הידיעה בדבר 
תשוקתו ללמודים מעולפת אנדה נאה. הוא ממעט כלדכך להרוויה, עד שאינו 
יכול לשלם דמי-כניסה לבית-המדרש של שמעיה ואבטליון והוא מוכרח לשכב 
על גבי הארובה, וכל הלילה דוקה (כאילו שמעיה ואבמליון לא היו הולכים 
לביתם כל הלילה, ובפרש בליל-שבת!/, ‏ ובליל-שבת דוקה (ואימתי היה צריך 
לשלם את דמי-"הכניסה? בערב שבת עם חשכה?), ושלג מרונה דוקה יָרד 
בלילה ההוא בירושלים (מה שיקרה שם, אבל לעתים רחוקות), עד שכיסה את 
כל גופו והקפיא אותו (בירושלים!) ובגופו האפיל על אור-הארובה של בית- 
המדרש לאחר שהאיר היום, ופרקוהו מעל הארובה והושיבוהו כנגד המדורה 
וחללו עליו את השבת (יומא, ליה עיב). ‏ וכי אין זו אנדה נאה, שיש בה 
כדי לצייר את חשקו בלמודים, אבל לא יותר מאגדה? -- ואפילו כל המעשה 
עם 8 ה" או ,בני-בתירהי, שנתעלמה מהם הלכה, שאם ארבעה- 
עשר בניסן חל בשבת דוחה הפסה את השבת--,עמיהארצות" כלדכך היו ,זקני- 
בתירה* או מאורע רחוק כלדכך היה ייד ניסן, שחל בשבת! - - עצתו 
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של אדם אחד פנו אל ,בבלי אחר והלל שמו, ששָימש את שמעיה ואבטליון", 
והוא התחיל דורש להם מהקש ומקול-וחומר ומגזירהדשוה--והם לא השניחו בכל 
אלה עד שנשבע, ששמע דין זה משמעיה ואבטליון, -- ועל ששמע דבר זה 
והם ל א שמעו (כאילו יש בזה איזו גדולה יתרה1) וויתרו בנידבתירה ברצונם 
הטוב על הנשיאות בסנהררין -- כבוד, שלא היה כדוגמתו בזמן ההוא -- ו,עמדו 
ומינו אותו נשיא עליהם" (ירושלמי, פסחים, פיו, היא; בבלי, שם, סיו ע"א; 
ובקיצור נמרץ, בלא רוב הקישוטים האגדותיים, בתוספתא, שם, דד', א'--ב), 
כלום כל זה אינו אגדה נאה בלבד? -- ולא עוד, אלא שאנו רואים מתוך 
יופף בן מתת יהו ומתוך הברית החדשה (האיוונגליונים ו מעשי-השליחים"), 
שהנשיא, ראש הפנהדריה הגדולה, היה הכהן הגדול ולא שום אדם אחר 
עד לאחר החורבן (לערך בשנת 80 לפפהינ). וכבר הוכיח ‏ ד. הוולפון 
בפרטות, שכל ספור זה בדבר השאלה, אם פסח דוחה שבת, וכל נשיאוּתם 
של בנידבתירה | והתפטרותם לטובתו | של הלל, | מלאים איהאפשרויות 
היסטוריות ‏ והגיוניות ובשום אופן אין לקבלם בתור עובדות היסטוריות 01, 
,בניהבתירה" לא נזכרו ב פני הבית בשום מקום אחר בתלמוד או במדרש, 
וההשערה הידועה, ש,בנידבתירהי הם הם הבבלים, שהושיב הורדוסם בב ש ] 
ומינה את זמרי לראש עליהם והם בנו שם את העיר ב תו'רה, אינה 
מתקבלת על הדעת מטעמים שביארתי (עיין לטעלה, סוף 8 6). ועל זה יש 
להוסיף, שספור"אנדה זה בתוספתא (פסהים, ד', א'--ב') אינו מזכיר את 
התפטרותם של בנידבתירה כלל ואומר רק זה: ,בו ביום מינו את הלל נשיאי. 
ולפיכך נראה לי, ש, זקנידבתירה" נשתרבבו לבעלי"האגדה בפסחים מאותם בני- 
בתירה, שהתווכח עמהם וניצחם רבן יו הנן בן זכאי לאחר החורבן, שאז 
ודאי ‏ הגיע ב ית ההלל | לגדולה ולנשיאות (ראש-השנה, כ"ט ע"ב). -- ובכלל 
מוכיח חהוולסון, שנעשה נשיא לא הלל עצמו ואף לא שמעון בנו, שלא 
היה במציאות כלל, שהרי נזכר רק בברייתא תלמודית אחת ויחידה (שבת, ט'ו 
ע'א), ולדעתו של ש אול קימ פף (.1 98 ,)1 ,1845 34556060הס\), 
צריך להיות בה במקום ,הלל וש מ ע ון, גמליאל ושמעון"--,הלל ו ש ם א י, 
נמליאל ו ש מ ע ו [" (,שמעון" הראשון נשתרבב מ, שמעוןף" השני),--ואפילו לא 
גמפליאל הרא שון בו (או בןךבנו) של הלל, שישב בסנהדריה ולימד 
וגם דן את פו יל ום (מעשידהשליחים, ה', ליר--ליט, וכייב, ג'), אבל נשיא- 
הסנהדרין ‏ לא היה; וכן לא היה נשיא ש מ עון הראשון בן גמליאל, 
שיוסף בן מתתיהו (חיו, 38) מתאר אותו כ,בן משפחה מיוחסת מאד" 
וכבעל השפעה על הכהנים הגדולים ‏ חנן וישוע, שהאחד מהם, חן, הוא 
הוא שעמד בראש-הסנהרריה בימי המרידה הנדולה (66--68 לספהינ), אבל 
לא הוא. נשיא נעשה רק בן-בנו של גמליאל הראשון 
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ובנו של שמעון הראשון- רבן גמליאל השגי לערך עשר 
שנים ‏ אחר החורבן (לערך 80 לספה'); ואך מפני שהנשיאות, שנמשכה 
לערך 350 שנה אחר ההורבן (80--415), נשארה כל הזמן הארוך בבית"הלל, 
עלדכן נתייחסה הנשיאות גם להלל ובנו ובן-בנו בפני הבית, שאז היו הכהנים 
הגדולים ‏ נשיאי-הסנהדריה, כאמור; אלא שאפשר, שהלל ורבן גמליאל בנו. ורבן 
שמעון בן-בנו ‏ היו נשיאים ‏ לאיזה ועד מיוחד לעניניההדת בסגהדריה, 
ומזה נשתרבבה הטעות בדבר הגשיאות בסנהדריה כולה ‏ 6, | או, כדעתו 
של א, ביכלו, היתה בצד הפנהדריה המ דינית-פנהדריה דתית, 
שנקראה אף היא ,ביתחדין הגדול" ‏ או ,ביתדדין שבלשכת הגזית" (תוספתא, 
הוריות, א', ד'; שם, סוטה, ט', א', ועוד), ואפילו ,סנהדרין", ,סנהדריה גדולה' 
או ,סנהדוין ‏ של שבעים ואחד', אבל עסקה אך בחיים הדתיים 
ובמדרש-התורה בהתאמה לצרכי החיים הדתיים בכל הקָפם?). -- ואף הידיעה, שהלל 
חי מאה ועשרים שנה והיה נשיא ארבעים שנה (בארבעים שנות-הנשיאות 
החזיקו עוד גם גריץ ורא'ה וויים, שצמצמו את שנותחייו של הלל 
לשמונים שנה במקום 120), אינה אלא אנדה. בספרי (דברים, סי" שנ", 
הוצאת מא"ש, ק'ג ע"א, ומקוצר בב'ר, פ'ק) הושוו הלל, רבן יוחנן בן זכאי 
ורי עקיבה למשה רבנו, ‏ שחי 120 שנה לפי האנדה המקראית, וכחייו של 
משה נחלקו גם חייהם של הלל, ריב'ז ור'ע לשלשה חחלקים, שכל אחר מהם 
הוא 40 שנה בריוק (על הלל נאמר בספרי, שם, ש,עלה מבבל בן מ' שנה 
ושימש חכמים מ' שנה ופירנם את ישראל מי שנה'). סכימתיוּת זו היא עַדוּת 
נאמנת על אגדיוּתה של היריעה כולה בדבר שנות חייו ומעשיו של הלל 
(128--127 .55 ,15000סעות .))2‏ אין אני צריך לומר, שהספור בדבר שני. בניד 
האדם, שהמרו זה את זה, אם אפשר להקניט את הלל, הוא כולו אגדה: 
אפילו הספור בדבר שלשת הנכרים, שבאו להתגייר, האחד מהם על מנת 
שיתמגה כהן-גדול, השני--על מנת שיהא רשאי להודות בתורה שבכתב ולא בתורה 
שבעל-פה והשלישי 5 על מנת שילמד את כל התורה כולה ,על ונל 5) אחת" 
(שבת, ל' ע'ב ול"א ע'א), אינו אלא אנדה נאה בלבד, אמנם, אנדה, שהיא 
מורָה על מדותיו התרומיות ‏ של הלל, שהרי אין אנדה רואָה אלא מהרהורי- 
ההיסטוריה ואין האנדה אלא בת-קול רחוקה, פעמים קלושה ופעמים מוגזמת, 
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ירי יוסף שינהאק שיער בזהמשביר", ווארשה תרי*חי ערך ,רגל*, ש,על רגל 
אחת* הוא מן 6₪0[8ז ברומית, כלומר, בכלל אחד; אבל אז היה צריך להיות .ברגל אחת' 
ולא ,על רגל אחתי. 
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של העובדות הממשיות. על שמאי הקפדן אין אגדות נאות כאלו; וכן אינן על 
ר' אליעזר בן הורקנוס ודומיו. אות הוא, שהיה בהלל משהו בפועל, שאפשר 
היה לתלות בו אנדות ‏ א לו דוק ה ולא אחרות. אבל סוף"סוף אגדות הן 
אלו ולא מאורעות של חיים. 

ובכן מה אנו יודעים ב בירור מחייו של הלל? -- לדעתי, אך שלשה 
דברים: א) שהיה בבלי, שהרי נשתמרו במשנה (אבות, פ"א, ט"גן פ'ב, מ'ז) 
ובירושלמי פתגמים אחדים ממנו בארמית, שאבות של ר' נתן (ג'א,. פי"ב, | נ"ב, 
פכ"ז, הוצאת ש כ ש ר, דף כ'ח ועמ' 057 קורא לה ,לשון בבלי" או ,בלשון- 
הבבליים' -- לשון מדינתו של הלל, בעוד שאין פתגמים כאלה משום תנא 
קדום אחר (ע דותו של יוסי בן יועזר על ,איל קמצא דכן' אינה פתגם); 
ב שהיה עני ומתחילה | היה מתפרנס מאיזו ‏ עבודה ‏ בלתי-ירועה, ‏ ואחרדכך, 
כשנעשה גדול בתורה, היה לו ש ב נא אחיו לעזר; ג) שישב בסנהדרין, הוא 
ובנו ובן-בנו, ואפשר-- גם עמד בראש איזה ועד סנהדריוני או פנהדריה דתית, 
ובשביל כך נקרא ,הזקן', ‏ ולא משום שהיה עוד הלל אחד, שהרי אף שמאי 
נקרא ,הזקן' ושמאי שני ל א היה, וכמודכן כבר ראיו, שיופף בן 
מת<תיהו אאמר על בןבנו, ש מעון בן גמליאל, שהוא ,ממשפחה 
מיוחסת = מאד', | אלא שלא. היה נשיא | הפנהדריה הנדולה, ‏ המדינית, ‏ כולה/ 
שעדיין היתה. קימת בימיההורדוס ‏ ונזכרה במשפט, שעורר הורדוס נגד הורקנוס 
השני '6; ולסוף, ד) שחי ופעל בימי הוררוס (לערך 45--5 קודם ספה'נ) והיה 
אחד מראשידהפרושים, העמיד תלמידים הרבה (,בית"הלל"), פיתח והרחיב את 
מדרש-הכתובים אף תקן תקנות דתיות וחברותיות הרבה, והיה בעל מדות 
תרומיות יוצאות מן הכלל: חסיד ועניו ונוח לבריות. ‏ כל הפרטים המסופרים 
עליו הם דברידאגדה. אפילו את שַם אביו אין אנו יודעים. | אפשר, ששם 
אביו היה גמליאל כשם בנו (כמו שבכלל היה נוהג בבית"נשיאים זה: שמע 
בן גמליאל - גמליאל בן שמעון -- שמעון בן גמליאל); והראיה -- שאֶחד 
מן הגרים קראו לשני בניו: הלל וגמליאל (אבות של ר'פתן, נ'א. סוף פט"ו, 
הוצאת שכטר, עמ' 62, והערה כ'ד); ומכאן ראיה, שלא היה להלל בן בשם 
,שמעון" וגמליאל ה זק ן, ה רא ש ון, שכפני הבית, הוא ב נו של הלל ולא 
ב-4 בכ ה 

אבל כבר אמרתי, שאף האנדות על הלל יָש בהן גרעיניההיסטוריה : 
עלזירי ‏ פרטיהן הן מראות את כל ל תכונתו של מי שנתרקמו עליו 
ומסכיב. לו ודאי היה הלל ענוותן, רודף"שלום ואוהב את הבריות (כמו שהטיף 
לאהרים, אבות, פ'א, מי'ב) וכך היה ביחפו אל כל אדם ואדם; אבל חשוב מזה 
באישיות היסטורית -- מה שהיא ביחפה אל ה צב ור ואל שאלותדחייו. הלל 


1) קדמוניות, פ"ו, ו', סוף ב'. וזהו נגד בעל ,דורות הראשוניםיי, שלדעחו ביטל הוררוס 
את הסנהדריה המדינית כולה לאהר ש,הרג את כל חברי הסנהרריה', קדמוניות, י*ר, ט', ד' (אבל 


השווה שם, ט'ו, א', ב' -- רק .45 מן הראשונים מכת-אנטיגנוסי), 
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לא היה ל וחחם מ דיני; ואך מפני כן יכול היה לפעול. בחייההאומה לתקנתם 
ושפורם הפנימי בימים נוראים כימי מלכותו של הורדוס. מצד זה, אם יש 
הפך גמור מן הנביאים, אלה האריות השואגים על ה,מאַשרים המתעים" ועל 
ה,רועים. הרעים', הרי זה הלל. בכל המאמרים והתקנות השונים והמשונים של 
הלל אין אתה מוצא אף ְבַרדקובלנה אחד ברור על ממשלת-הזרון של הורדוס 
האדומי, אפילו בפנהדריה של ימי הורקנוס השני, כשָדנו את הוודוס על שהרג 
את חזקיה הגלילי ובנידסיעתו בלא משפט, היה ש מ אי הקטיגור כלפי 
הורדופ ‏ וחבריההסנהדריה הפחדנים: הלל לא המיה דברים כלפי חבריו, שכבשו 
פניהם בקרקע; והלל, הפעם ביחד עם שמאי, שאף לו היו תלמוד-התורה 
ומדרש"התורה יקרים מן הפוליטיקה, יעצו לפתוח את שערי ירושלים לפני 
הורדופ, למען השלום אף אם לא למען האמת, שהיתה על צדו של מתתיהו- 
אנטיגנוס החשמונאי. | דבר זה הוא רחוק כל-כך מדרכיההנביאים! -- אין הלל 
עוד | קול"שדי שבלב"האומה: אין הוא מוכיח ומיסר, ‏ חוזה חזות קשה לעם, 
מרעים. בקולו על התקיפים והשליטים וקורא למהפכה ולשנוידערכים, איש-שלום 
הוא, , 
במוכן הרֶיבולוציוני שבה. ,הנח להם לישראל! אם לא נביאים הם--בניחנביאים 
הם!" -- אפילו אם לא אמר הלל כך (פתגם זה הובא גם בתוספתא, פסחים, 
ד', ב', במקום שלא באו דבריההאנדה על ,זקג ניהבתירה'),. יכ ול הצרי ך,.היה 
לאמרו. ‏ הוא עניו ונוח וקרוב לעם. אינו מתייהר ואינו מתנדר בתורתו. | סבל 
הוא ‏ ואוהב"שלום: אינו | נלחם בעושים מעשים מכעיסים ומקניטים כהורדוס 
ומקורביו -- זהו גרעינה ההיסטורי של האגדה על אדם, שהמרה את חברן, 
- את הלל, -- והפסיד. ושמח וטוב"לב הוא ככל צדיק בלתי-נלחם : 
,מובטחני, שאין זה בתוך ביתי" (ברכות, ס' ע'א), אומר הוא כשהוא שומע 


.' . , 


4% מרחוק ; ופתגמו הוא: ,ברוך ה' יום יום" (ביצה, ט'ז ע'א). | שהרי 


אוהב שלום ורודף שלום', ‏ עממי בטובן הנוח והמרגיע שבמלה זו ולא 


> 


הצדיק הנלחם - ההביא-- מלא הוא מיורות תמיד כישעיהו וירמיהו; 
ואך הצדיק החסירד, שהעיקר בעיניו ל א ל הל חם ברע, אלא לעשות 
6 מב לת רגת לור ול :מו פ-ת)יט מ י ל א,:, יכולג להוות. בעל, לב ;מוב 
ושמה כל הימים, מכל שלש האגדות על הנרים, שבאו לפני הלל, אפשר 
ללמוד אך דבר זה: שהפרושים ממיגו ובזמנו ‏ היו אוהביהנרים, כמו שמעיד 
עליהם האיוונגליון ‏ (מתיא, כ'נ, ט'ו), | שהם ,סובבים בים וביבשה כדי לגייר 
אדם אחד', וכמו שמוכיחה התפלה על ,גרי-הצדק', שהוכנסה לתוך תפלת 


"זר 


שמונה-עשרה'. | השאר אינו אלא דברי-אגדה. ואולס יש להחליט, שבאמת 
הוציא מפיו את המאמר המפרסם: ,רַעָלֶ סְנִי לְחַבְרֶך לָא תִּעָבַד' (מה ששנוא 
עליך אל העשה לחב ב שבת, ל"א עיא) באיזו הזדמנות חשובה. המאמר 
הנפלא, יסוד המוסר האנושי כולו, שהאנגלים קוראים לו ה,כלל של זהבי, בא 
בלשון אומית ולא בעברית; וכבר העירותי, | שהלל הבבלי הרבה 
להשתמש במאטרים ארמיים ונבדל בזה מראשוני התֶּנאים הא<רצישראליים. 
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ובכןלא"" צרק"" המנוח" | ב ץ = בר וי זמ" 5 ברדיצ' בקי בהחלטק ו 
שמאמר זה נאמר על ידי ר' ע קיבה ולא עלזידי הלל), ואולם פתגם 
זה אינו אף המצאתו של הלל, כבר הוא מצוי בסננון זה ממש 
ב ספר-טוביה' (ד', ט"ו - ,מה שאתה שונא אַל תעשה לשום אדם" - 
6 \'6ףען 6פס\גן 0) = וב,אגרת-אריסטיאס" (הוצאת 1ח60!8או, פיסקה 
7): ,וכשם שאין אתה רוצה, שמִעָשה לך רעה, אלא שיעָ שה לך כל 
טוג, כך צריך אתה לעשות ללתיניך ולכל מי שחטאו נגדך, וגם 
ב,צוואת-נפתלי* העברית (א', ,אוצר-מדרשים' לי"ד אייזנשטיין, |, 237): ,שלא 
יעשה איש לרעהו מה שלא ירצה לעשות לנפשו", קודם הלל, ואצל פ י ל ו ן, 
שספק גדול הוא, אם ידע את הלל: ש6ד₪0 ש סח |הגן 8400408 עו006ה סוד 6-- 
מה שאחד שונא לסבול אֶל יעשהו(:7 ,0111 ,698026|164 7960879010 ,5056105 
9 1 ,ע6קַה3]) .66 ,סווגו) בספר היהודי בעיקרו 2, ן, 6מ21086 וגם 
בפפורי-חנוך הפלאַווי (סא, א6): ,מה שאדם מבקש מאלהים 
לנפשו, ‏ יע שה לכל נפש חיה'. כל זה מתאים לפתגמו המובא בזה של 
הלל ואף לפתגמו של י ש ו (מתיא, ז', "ב): ,כל מה שתרצו, שיעשו לכם 
בני"האדם, עשו להם גם אתם, כי זאת התורה והנביאים" -- השווה אצל הלל: 
גו" היא "כל" התורה" כולה',' ‏ ש רב'יה, |הללי ופילדן נתנ "את הצרה 
ה שלילית של הצוי המוסרי הנדול ו,אריסטיאם" ומחבר ‏ ,ספרדחנוך" 
הפלאווי" נתמ לו את הצורה ה חיובית, "כ ישיו ,עיין" ,היסטוריה 
ישראלית', !!, 164). זוהי נקודת-המגע שבין הלל ובין י שו: המוסריות 
העליונה ואהבת-הבריות הנמורה'6, | הן אמנם, לפי המסורת האיונגליונית, 
נלחם ‏ ישו בפרושים | ה,חנפים', | והלל | אינו | נלחם | כלל, | אלו 
בצדוקים. אפילו בדבר שהיה מחולק בו עם שמאי ותלמידיו - בענין הפמיכה 
ביומ"טוב -- לא רצה לבוא לידי מחלוקת ב פ ו ע ל, ו,כשהביא עולתו לעזרה 
לסמוך עליה ביום"טוב' ותלמידיו של שמאי הזקן ,חברו עליו ואמרו: מה 
טיבה של בהמה זו?' -- שֶקֶר מפני דרכי"שלום ואמר להם: ,נקבה היא 
ולזבח"השלמים הבאתיה" (ביצה, כ' ע'א). אבל להלחם ברְשות הזדונה, בתקיפים 
השליטים, לא יָדעו לא הלל ולא ישו. אף בעיניו של הלל היה עיקר"היהדות -- 
מעשהההטוב ואהבת-הבריות. ‏ דבר זה אנו רואים אַף | מתוך האגדות הנזכרות, 
שאם גר עין היסטורי אין בהן, ‏ ודאי יש בהן ץ כ ר היסטורי. -- אבל יותר 
מבאגדות אנו רואים דבר זה במ א מ ריו של הלל, שנשאוו לפליטה 
בס שגה - באבות', פרק א' (י"ב, י"ד) ופרק ב' (ד'-ז'), -- יש חושבים, 
שהמאמוים שבפרק ב' של ,אבות' אינם ל הלל הזקן, אלא הם ל הלל 


י) עיון : ,לקוטים : ]. הלל או עקיבה?* -- ,,הגורן" לשיא הורודצקי, ברלין תרפ'ג, 
7-0 3 
*) נגד דעתו של 18לקו1.6 ,.01 3 111|6 המט 16505 ,6 25+!26|1] 2תגזת 


.9 
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ה שני, מפני שפוק ב' מתחיל ברבי (יהודה הנשיא) ורבן גסליאל 
בפר ינל זה לצןל אה דר ייום, דור דולל ולורשית) :151 הערה::9); 
ואפשר, אמנם, שנשתובב לכאן איזה מאמר של הלל השני; אבל אף רוב 
המאמרים המיוחסים להלל שבפרק ב' הם להלל הזקן, ראשית, מפני שאחר 
מאמוים אלה בא (פ"ב, מ'ח) מאמרו של וכן ר ו תימי פיץי:וז-ב א"י \/תלמידו 
(או תלמיד"תלמידו); שנית, ‏ מפני שאף בין המאמרים הלל יש מאמר אחד 
בלשון ארמית -- ומאמר זה דוקה מובא בפירוש במקום אחר (סוכה, נ'ג עיא) בשמו 
של הלל הזקן; ולסוף, שלישית, כל המאמרים הללו מתאימים לתכונתו של הלל. 


2, המאמרים הַהֶלְלְנְיִים | שאינם מוטלים בספק, אלה הם: א) ,הני 
מתלמידיו | של אהרן, אוהב שלום ורודף שלום, אוהב את הבריות ומקרבן 
לתורהי. ואמנם, אהרן מתואר בתורה בתור רודףדשלום, שהרי אפילו עָגל עשה 
לעם מפני דרכי-שלום, כדי להרגיע את העם. הלל, כמו שראינו, | שָקֶר מפני 
דרכידשלום בפני תלמידיו של שמאי בענין סמיכה ביוםדטוג ולא התקוטט 
בהורדוס ‏ ופקידיו, | שהיה ,אוהב"הבריות' -- מהאמת לשתי מלות אלו היא 
המלה היווגית המורכבת ,פילאַנתרופוסי, -- על זה מעידות כל האגדות, שנתרקמו 
מסניב לשמו, למשל, האגדה, ש,הלל הזקן לקח לעני כן-טובים אחר פופ 
לרכוב עליו ועבד לרוץ לפניו, ופעם אחת לא מצא ענד לרוץ לפניו ור 
לפניו שלשה מילין" (כתובות, סז עיב; ובלא הסוף המוגזם -- תוספתא, פאה, 
ד', 7" ספרי, דברים, סי" קט"יז, הוצאת מא"ש, צ"ח עיב). ודאי, גוזמה היא 
זו; אבל בתדקול היא מאהבת-הבריות הבלתידרגילה שלו. ואף א ש ת ו היתה 
כך: היא נטלה את הסעודה, שהזמינה לבעלה ולאורחו, שזימן לביתם, ונתנה 
לאדם עני, שלא היה ביכלתו להכין סעודה לכבוד כלולות"בתו (דרך ארץ רבה, 
פיו). ומה נאה הוא ספור זה בדבר יחסו של הלל לפועלים פשוטים, ‏ ,עמי- 
ארצות': ,מעשה בהלל הזקן, שהיה עומד על פתחה של ירושלים ובניהאדם 
יוצאים לפעלם. אמר להם: ,ככמה אתם עושים היום?" -- זה אומר) ,בדינר', 
וזה אומרז ‏ בשני(ם) דינריםי. אמר להם: , הטעות האלו מה אתם עושים בהם?'-- 
[אמרו לו]: ,כדי להתפרנם בהם לחיי"שעהי. אמר להם: ,לא תבואו ותנחלו 
הורה -- ותנחלו היי העולם הזה והעולם הבא?. -- וכן היה הלל עושה כל 
ימיו, עד שהיה מכניסם תחת כנפידשמים' (אבות | של ר' נתן, ניב, פכיו, 
הוצאת"שכטר, עמ' 54). ב) מאמרו הארמי האחד: ,נְנִיד שמיה -- אָבָד שמיה, 
ודלא מוסיף -- יָסַף, ודלא יָלִיף -- קטלא חייב, ודאשתמש בתגא - חָלף' -, 
כלומר: מי שמגדל שמו -- מאבד שמו, ומי שאינו מוסיף (על מה שיָדע) - 
מפסיד, ‏ ומי שאינו לומד (כלל) -- חייב מיתה, ומי שמשתמש בכתר (של 
התורה) -- עבר מן העולם. -- ההריפות ‏ והקיצור ‏ של הביטויים = מעידים | על 
עתיקותו ומקוריותו של המאמר; ומפני שהוא ארמי נאה הוא לבבלי ביותר. 
ואפשר, שאידבהירוּתו באה מפני שיש כאן רמזים כלפי השררה, רמז כזה נגד 
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ממשלת"הזדון של הורדוס מוצאים ,אבות של ר' נתן' (נ"א, ‏ פי"ב, | הוצאת 
שֶכטר, ראש עמ' 56) בביטוי: ,נגיד שמו -- אבד שמו" -- ,מלמד, שלא 
יוציא לו אדם שֶם במלכות, שכיון שיוציא לו שם במלכות סוף שנותנין בו 
עיניהם והורגין אותו ונוטלים מטנו את ממונוי. ‏ ורמז כזה גראה לי גם בביטוי 
,וודאשתמש בתגאי, שהוא ,כתר" בארמית וגם 084+ ברוטית; ואולם כבר 
הזכיר מאמר זה בשמ של הלל ר' צ ד וק - ובעברית -- ופירשה במובן: 
,ואל תעשם (את דברי"התורה) עטרה להתגדל בהם ולא קרדום לחפור (נ'א 
לחתוך) בהם; הא למדת: כל הנהנה מדברי"תורה נוטל חייו. מן 0 (אבות, 
פיד מיה)ן אבל אף ו' צדוק, אפשר, כבר לא הבין את הרמז המדיני, -- 
ובנוגע לענוותנות, ‏ יש מהלל מאמר עברי, שבאיוונגליון ‏ (מתיא, ייחו ד', וכיג, 
ייב ולוקאס, ייה ייא) נמצא בדומה לו: ,השפֶּלתי היא הגבְּהתי, הגבהתי היא 
השפלתיי (שמיר, פמיה; ויקיר, פיא); | אבל יש כדוגמת מאמרו זה של הלל 
גם בתשובות, שהשיבו ,זקנידהנגבי ל א ל כ סנד ר מוק דון תמיד, ליב עיא, 
עיין רשיי, דיה: ,ימית את עצמוי ו,יחיה את עצמו"; ועיין גם עירובין, ייג 
עיב. -- ממש כדברידהאיוונגליון). את אהבת-התורה שלו נראה עוד במאמרים 
הרבה, שיבואו למטה, - ג) ,אם אין אני לי -- מי לי? וכשאני לעצמי - 
מה אני? ואם לא עכשיןו - אימתיל'. -- בזה מתגלה הלל הת נא בנגוד 
להנבואה הלל היחהודי בנגוד ל הגצרות. ה,אנ" כבר הוא תופס 
כאן מקום גדול, | האומה אינה עוד הכל. ‏ יש ערך חשוב גם להיחיר, הפרט, 
האישיות באה הפעם על שכרה, הלל הוא שבְּטא את המלות הגאות: ,במקום 
שלבי אוהב שם רגלי מוליכות אותי: אם תבוא לביתי אני אבוא לביתך; 

אתה לא תבוא לביתי אני לא אבוא לביתך" (תוספתא, סוכה, ד', ג'; סוכה, 
ניג עיא; ב,אבות של ר' נתן', ניא, פייב, וניב, פכיז, הוצאת שכטר, דף כיח, 
באו דברים אלה בצירוף פירוש מאוהר, שאינו מתקבל. על הלב). -- אבל הלל 
הוא יהודי ולא נוצרי. | הצבור והאומה תופסים מקום בדבריו לא פחות מן 
האישיוּת והפרט, | ו,כשאני לעצמי ‏ מה אני?" -- מחוץ לחברה, מחוץ לצבוה, 
מחוץ לאומה, אין שום ערך ליחיד ולאישיותו. וכאילו מתכווין היה הלל כלפי 
ומאמר האיוונגליוני המאוחר: ,מלכותי היא לא מעולם זה" (יוחנז, ייח, ליו) 
הוא אומר: ,ואם לא עכשיו-- אימתי?': ע כ ש יי ו, בעולם- ה ז ה, צריך לעשות 
מה שאפשר לו לאדם לעשוה בטפחותזימיו! -- ומתאים לזה גם מה שהיה 
אומר: ,אם אני כאן - הכל כאן, ואם אין אני כאן -- מי כאן?" (סוכה, 
נ'ג ע'א, ובירושלמי, שם, פ'ה, ה'ד, בא מאמר זה בארמית עם פירוש מאוחר, 
שקשה לקבלו כמו שהוא; ועיין גם | ,אבות של ר' נתן", | גיא פייב, ונייב, 
פכיז, הוצאת שכטר, דף כ"ח--בשנוי לשון). גריץ (15,208 ,]1 ,16ת265616)) 
מבאר, ש,אני כאן" פירושו - ישראל (כירושלמי ואבות של ר' נתן); באכו 
(ל 394 ,1\, 5661006008 הפו ש26) חושב, ש,אני" שֶם הלל בפי ה'; ואפשר 
לשער, ש,אני" הוא ,אדוני" כמו בבטוי ,א גי ן ה% הושיעה-נא" (משנה, סוכה, 
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פ"ד, מ"ה). אבל אין אנו צריכים לכך, אף כאן, כמו ב,אין אני לי--מי. לי?י, 
העיקר | היא האישיות והאיניציאַטיבה ‏ שלה, ואין זו יהירות אף מצדו של 
ענוותן כהלל. האדם הגדול, אף כשהוא צנוע ועניו, | מרגיש הוא בסתרי-נפשו 
את ערכו הִיָתַר; | ומבין הוא, שכל מה שנברא בעולם לא נכרא אלא עלזידי 
האדם הגדול, שנעשה כלי"מבטא להרצון הצבורי ולהשכל הקבוצי. ולפיכך, אם 
יש לו לאדם הגדול להיות צנוע ועניו ולדעת, שכ,שהוא לעצמו--מה הוא?י-- 
הרי איהאפשר לו ש ל א להרגיש עם זה, שרק אם ה,אניי שלו כאן ,הכ 
כאן', ובלא ,אני" גדול זה אין היצירה הצבורית יכולה לברוא כלום. 


3 המאמרים המסופקים של הלל, שרובם אני חושב להָלְלְנִים, הרי הם: 
א) ,אל תפרוש מן הצבור, ואל תאמין בעצמך עד יום"מותך, ואל תדין את 
חגרך עד שתגיע למקומו, ואל תאמר: ,דבר שאי"אפשר לשמוע' -- שסופו 
להשמע, ואל תאמר: ,לכשאָפָנה אשנהי - שמא לא תפנה" (אבות, פיב, מיד). 
דורשת באור הפיסקה: ,ואל תאמר: ,דבר שאי"אפשר לשמוע' -- שסופו 
להשמעי. כפי שנראה לי, הכוונה בזה היא: אַל תפחד לומר דבר נכון לפי 
וכרתך, אלא שאתה יודע, שעדיין לא הניעה שעתו ועכשיו לא יהיו לו שומעים, 
ככל רעיון מוקדם: אמור דבר בלתי"נשמע"לפי"שעה זה, שהוי סופו להשמע 
לאחר זמן. כאן יוצא הלל בעקבותיהם של הנכיאים, שבשבילם לא היה רעיון 
מוקדם או מאוחר, אם רק היה א מ ת: הם האמינו, שכל רעיון אמתי ראוי לו 
להאמר וסופו להשמע. ולעומת זה, בפיסקה ,אל תפרוש מן הצבור" גילה הלל 
את כל העממיוּת שבו מצד אחד ואת כל התרחקותו ממלחמה מצר שני; ובדבר 
האחרון שונה היה מן הנביאים, הלוחמים כל ימיהם, בתכלית. בתוספתא 
(ברכות, סוף ב', כ"א) יש מאמר דומה לזה של הלל: ,אל תִִרְאָה ערום, אל 
תִיראה לבוש; אל תיראה עומד, אל תיראה יושב; אל תיראה שוחק, אל 
תיראה בוכהי, כלומר, אַל תִבָּדַל מאחרים במעשיך החיצוניים!). ,עושהדחדשות--בעל- 
מלחמות". ואך מי שאינו פורש מ; הצבור, מי שהולך עס העם כדי לאַשרו ולהשכילו, 
אפשר לו לעבוד עבודת"הצבור אף בשעת"הסכנה כאותה של הורדוס. -- ואולם 
הלל יודע גםדכן, שלא תמיד יש ללכת אחר הרוב, ה,עדר". | פעמים, ובשעת- 
הסכנה ביחוד, צריך אדם לעשות דוקה מה שאין אחרים עושים. על זה מעיר 
מאמרו זה: ב) ,בשעת-המכנסים פַזר ובשעתההמפזרים בנסי (ברכות, סיג ע'א). 
מאמר שנון זה בא בברייתא כאן בצירוף ביאור, | שבא ביתר דיוק בתוספתא 
(ברכות, ז', כיר): ‏ ,בשעה שאתה רואה, שהתורה חביבה על ישראל והכל 
שמחין בה, אַתָּ הוִַי מפזר בה, שנאמר: ,יש מפזר ונוסף עוד* | (משלי, ייא, 
כייד); ובשעה שאתה רואה, שהתורה שכוחה מישראל ואין הכל משגיחין עליה, אַת 
הי מכנס בה, שנאמר: ,עת לעשות לה' הפרו תורתך: (תהלים, קי"ט, קכ'ו)', 


1) ואף כאן חיקתה ה,ברית החדשה* את הלל, עיין אל הרומיים, י*ב, ט'ו. ואולם אפשרי 
שהכוונה -- אל תהא נראה מה שאינך באמת. 
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נוכן גם מררש משלי, ה', ט"ו), בירושלמי (ברכות, פ"ט, ה'ח). באה תחילתו 
של מאמר זה בלשון ארמית: | ,בשעה רמכנשין בדר ובשעה דמבדרין כנש; 
וכן היה הלל אומר: אם ראית את התורה, שהיא חביבה על ישראל והכל 
שמחין בה - בדר, ואם לא -- כנוש" (וכן גם מדרש שמואל, פ"א, הוצאת 
בובר, עמ' 42). ובספרי זוטא (במדבר, ‏ כ'ז, א', הוצאת הורוויץ, ראש עמ' 
7 אנו קוראים, ‏ להפך, תחילה בעברית וסוף בארמית -- והנוסח שונה : 
,בשעת המפזרים כנם א ת ה ר גל, דלית קפיץ קני מיניה (כשאין קופצים קנה 
ממנו), ‏ באתר דלית גוברין השתדל להיות גבר (במקום שאין אנשים השתדל 
להיות איש)'. ‏ ואולם הפיסקה האחרונה בארמית (שחלק ממנה היא תרגום 
ממאמר עברי של הלל, עיין המאמר הבא) באה בברייתא (ברכות, ‏ ס'ג ע"א) 
בתור. חלש בור = יקופ ר:: זלת (סחורה זולה) קבוץ קני מיניהן באתר דלית 
גבר תמן הוי גבר". | ובנוגע לביטוי ,כנס את ה רג ל', מצאנו בספרי (דברים, 
סי" שכ"א, הוצאת מא"ש, קל'ז ע'ב): ,בשעת" מל המה כנם את הרגל, 
בשעת - רעב פזר את הרגל, על יסוד מאמר זה אפשר לראות במאמרו 
השנון של הלל כוונה פשוטה ומתאמת לרוחו הזהיר והענוותני: בשעה שהסכנה 
במדינה מרובה מנע את רגליך מן היציאה לחוץ ובשעה שאין סכנה כזו מפני 
שהכל מתכנסים לתוך בתיהם, -- צָא והשתמש במצב, או בחר דרכים שונות, 
שאינן בחזקת = סכנה (,פזר. רגליך'). ואולם נראה עם. כל זה, שהכוונה. כאן כביאור 
המאמר בתוספתא וכיוצא בה!6): נראה לך, שאי"אפשר לעשות כלום. המצב רע 
מאד, הרדיפות מרובות, ‏ הסכנה גדולה, -- ומי זה יעסוק בתורה בזמן קשה 
כזה? -- ,חבי כמעט רגע עד יעבור זעםי. | לא ולא! דוקה ,בשעת המכנסים 
פָזרי, ‏ בשעה כזו דוקה צריך להפיץ תורה ברבים, ויהא זה אפילו בשכר 
השתיקה בעניניההמדינה. בזה יש פרישה. ידועה. מן הצבוּר--פרישה מרוב העסקנים 
והחכמים, | שרְפו ידיהם מפני הטָרור ההורדוסי ולא עשו כלוס גם בדברים, 
ש א פ ש ר היה לעשותם. דברידהלל אֶלה מתאימים לגמרם אל סוף המאמר 
הבא, | שאמנם בו גומר ספרי זוטא את מאמרו זה של הלל ). -- ג) ,אין 
בור ירא"חטא, ולא עם הארץ הסיך, ולא הביישן ‏ למד, ולא הקפרן 
מלמד, ולא כל המרבה בסחורה מחכים, ובמקום שאין אנשים השתדל להיות 
איש" (אבות, פ'ב, מ"ה). היחס הקשה אל ה,בוּר" ואל ,עם"הארץ" מראה, כמה 
רחוקה. עממיותו של הלל מזו של הנצרות. ‏ אף הלל הוא ,אוהב-הבריות', 
מתקרב לפועלים פשוטים בשמחת בית-השואבה כאחד מבני"העם; אבל בשעה 
שבשביל האיוונגליונים הידיעה -- דעת-התורה והקפה הרחב, שכוללת כל מה 


ו| נגד בא כר, אגדות-התנאים, תרגום א. ז. רבינוביץ, יפו תר*פי עמי 5. הערה 1:; 
4 פט8 %ת165%4806 ת6ט6\] החט? זה+ה6ההות0א ,60 6כ ז868-211!6:ז51 
4 .5 ,1022 ת6השת0\) ,תוג56גז1!4) חט 
') ראוי לתשומת-לב, שאף מאטר זה של הלל חיקו האיוונגליונים ומעין זה שמו בפי ישו: 

,מי שאינו מכנס עמי הוא מפזר" (מתיא, י*ב, ל' ; לוקאס, ייא כיג). 
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שהיה אז השכלת-הזמן אצל היהודים -- אינה כלום והעיקר היא האמונה, ועל- 
ירי כך הביאה הנצרות חושך לעולם העתיק וגרמה לימידהבינים | האפלים, 
כמו שמודה אפילו צוררדהיהדות | אָ דרוא רד מ איר, - דורש הלל 
מ הכל את ידיעת-התורה במובן האמור, | שהרי מי שאינו יודע את 
התורה | אף ירא-חטא אינן יכול להיות ‏ ואף חסיך אינו: כדי להזהר 
מחטאים ולהתנהג בחסידות | יש צורך בידיעה, = בהכרה, -- והיא | מצויה 
אך בתורה במובן הרחב. | זהו ההבדל היסודי שבין היהדות ובין הנצרות, 
וגזה מתקרבת היהדות במקצת ל היוונוּת הפוק רא טית, שאף בה 
מקור כל המדות הטובות היא ה ידיעה, דעת"עצמו ודעתההחכמה (,סופיה'), 
זוהי ה פילופופיה, שאינה בעצם אלא הגדרת המושגים עלדפי חוקי- 
התבונה. ‏ מי שיודע את הטוב איהאפשר שיעשה רע -- כך דעתו של 
סוקראַטס; מי ש אינו ידע את התורה איהאפשר שיסור מרע - כך 
דעתו של ה לל. -- שאר שלשת המאמרים ,ולא הביישן למד, ולא הקפדן 
מלמד, ולא כל המרבה בסחורה מחכים') מגמתם לחבב את התורה ולהגות 
ממסלתה את המכשולים העומדים לשטן על דרך-לימודה: אין להתבייש באי- 
הידיעה, כלומר, ה,בורוּת" ו,עםההארצות הן, אמנם, הסרון, אבל חפרון, שאפשר 
וראוי למנותו, חסרון, אבל לא מום קיים; וכמו"כן אין לזרוק מרה בתלמידים 
ולמעט את מספרם עלזידי הקפדנות (אפשר, שהוא מכוין כלפי ש ם אי 
הקפדן חברו, אףעל-פי שגם הוא העמיד תלמידים הרבה); ולסוף, אין 
לחשוב, שכל החכמה היא במסחר, ומוטב להרבות בתורה מלהרבות בסחורה, 
הסוף ,במקום שאין אנשים השתדל להיות אישי הוא ממש ,בשעת המכנסים 
פזר'; ואמנם, פיסקה זו באה אחר הפיסקה הלה ב,ספרי זוטא', בעוד שבבבלי 
הושמה בפי בר-קפרא (עיין קצת למעלה) --ר) ,אף הוא (הלל) ראה גולגולת 
אחת, שצפה על פני המים,. אמר לה: ,על דאטפת אטפוך וסוף מטייפיך 
ישופון'" (על שְהַטְבּעְת הטביעוך וסוף מטביעיך שיטבעו; וב,אבות של ר' נתן", 


ניא, פייב, | הוצאת שכטר, דף כיה, כתוב: ,על דאטפת אמפוך ודאטפוך 
יאטפוניךי או ,יאמפוהוי, ושם, ג"ב, פכיז, עמ' 56, מסופר דבר זה על ר' 
יה שע, והוא אמר: ,על דאטפת אטפוך ולמטיפיך יטיפון"). ‏ זהו | אפשר, 
המאמר המ דיני היח ירי של הלל, שאמנם, אף הוא אינו מכוון בבהירות 
כלפי העסקנים המדיניים שביָמיו. הלל ראה את הנבָלות והתועבות, שנעשו 
בשישים השנים, שעברו ממלחמת הורקנוס ואריסטובלוס ועד סוף מלכות- 
הורדוס. והוא ראה את החליפות והתמורות הבלתי"פוסקות, שבאו אז לא 
ביהודה בלבד, אלא אף ברומי האדירה (פום פיום -יוליום קיפר - 
אנטוניוס- אבגוס טוס ק יפר וכל אחר מאלה, שתפסו את השלטון, 
השתמש בו לרעה והרג את מתנגדיו באכזריות והמת"נקם. ואִיה אלהיההמשפט? -- 


-תו[36 ,פוחטלת06וזת2) 865 6שהג]ת שתט שתטזקפז(] ,ז 6 ץ 6 | .4 ם 3 
%+ ,11 ;191--189 ,1 ,1023--1021 %ז3ק5%1 
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לא! יש צרק אלוהַי בעולם. וצרק זה מתגלה בהשתלשלות הסבות והמסובבים, 
באותו סדר-העולם המופרי, שבו אין טבעת אחת בשלשלת, שלא תהא קשורה 
בטבעת שקדמה לה ולא תהא נעשית גרֶם לטבעת הבאה אחריה. ה,גולגולת, 
שצפה על פני המים", ודאי ראויה היתה, שיכרתוה ויטביעוה: היא כרתה 
והטביעה אחרים; ואף אלה, שכרתוה והטביעוה, ‏ יבוא יומס וענשם יהא מעין 
מעשיהם הרעים. זוהי השקפה גב וא ית גמורה--ואף השקפה מדינית גמורה. בחיי- 
הפרט אפשר שיש עוד סליחה ומחילה; בחייההצבור אין נקמה, אבל יש תוצאות, 
תוצאות, שאין כח בעולם, שיבַטל אותן, אם לא שיחזיר את כל גלגל הסבות 
והמסובבים לתהו ובהו.-- ו) יש לו עוד במשנה פתגם ארוך אחד: ,,מרבה בשר--מרבה 
רומה, מרבה נכסים -- מרבה דאגה, מרבה נשים -- מרבה כשפים (הנשים 
פונות למכשפות כדי לחבב את עצמן על בעליהן או כדי להזיק ל,צרותיהן"), 
מרבה שפחות -- מרבה זמה (מפני ש,היו נוהגים התר בשפחות", ויק'ר, פ"ט, 
ועיין משנה, יבמות, פ"ב, מ"ה), מרבה עבדים -- מרבה גזל, ‏ מרבה תורה -- 
מרבה חיים, מרבה ישיבה -- מרבה הכמה (התורה מקפת גם את כל עניניד 
החכמה של אותו זמן, ‏ ומי שמרבה לישב בישיבת תלמידידחכמים -- מרבה 
חכמה), מרבה עצה -- מרבה תבונה, מרבה צדקה - מרבה שלום, קנה שם 
טוב -- קנה לעצמו (אף דבר זה, שלכאורה דבר טוב הוא ובניההאדם להוטים 
אחריו ואף הפָּנאים ‏ עצמם אומרים, ש,כתר שם-טוב" עולה על ,כתר-כהונה 
וכתר מלכות", ‏ אבות, פ"ד, מי"ג, -- אין לו חשיבות מרובה: סוף"סוף אדם 
קונה אותו אך לעצמו, וכל דבר, שיש בו עצמיוּת, אינו תכלית המוסר), קנה 
לו דברי"תורה -- קנה לו חיי העולם הבא" (אבות, פ"ב, מ'"), כאן לפנינו 
,הכמת-החיים', ‏ חכמת-הנסיון. ‏ יש כאן ווממות מוסרית ביחד עם מעשיוּת 
פקחית, שבאה מתוך הסתכלות"בחיים וחדירה לְטָמקם !). 


8., מה היתה, איפוא, ‏ ת פיפת-העולם ‏ המופוית של 
הלל הזקן? 

הוא א<ינו נביא מוכיח ואף איגו לוחםדמהפך בעולם המדיני. אבל 
הוא מ ה ד ש גדול בעולם המופר והדת. אם המאמר: ,מה ששנוא לך לא תעשה 
לחברך" | מחודש הוא עלדידו מעיקרו -- הוא דבר מוטל בספק; כבר 
היה מאמר זה מנסר בהלל-האויר ‏ של ישראל מימי ‏ ם פר-טוביה 
ואילך, כאמור. אבל הלל נְסָחַ אותו והכריז עליו בלשון העממית של הזמן, 
ומ מנו בא גם לישו, שנסח אותו בנוסח חיובי, ‏ אבל לא זה העיקר. העיקר 
הוא - הרישוּם העממי הרך של כל תפפתעולמו המוסרית. 
אופטימיסמוס עמוק, שנעשה אחר-כך יסודיקיומה של היהדות בגלותה המרה, 


י) עוד מאמרים אחרים של הלל, שמקצתם מסופקים, לרעתי, עיין באכר--רבינוביץ, 
אנדות-התנאום, 1, 6--8. 
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אמונה עמוקה בצדק האלוהי, בטחון נפלא בהשגחה העליונה, יהס נוח לבני"אדס, 
שיש לדונם כולם לכף-זכות, קורבה אל העם, ענוותנות, הסתפקות במועש (,שלי 
אינו שלי--של אחרים למה לי?'--אבות של ר' נתן, נ"ב, פכ"ז, הוצאת-שכטר, 
ראש דף כ'ח), טוּבדלב בתור תכונה מתמדת, שמחתדהחיים, אמונה בכחו של הפרט, 
אמונה בשכלו הקכוצי של הצבור, ועל כולם--רוך, פשטות ואהבתההבריותו--הרי 
זה זֶר של תכוגות נעלות, שקשה למצוא כדוגמתן באדם אחד אפילו בין המעולים 
שבבני"אדם, מחנכי-האנושיות ומישרידדרכיה. כל מבחר העממיות של הסופרים 
והפרושים כאילו נצטמצמה ברוחו של הלל ונתמזגה בו לשיטה חיונית. תורת- 
חיים ‏ היתה ‏ לו היהדות ולא תורת-מות, תורת-עם ולא תורתם של תלמידי- 
חכמים בלבד. ‏ הכל צריכים ויכולים ללמוד, את הכל צויך לקרב לתורה. אף 
את הנרים אין להרחיק מישראל ואף את הפועלים הפשוטים יש לקרב לתורה 
(עיין למעלה). בשמחתרבית-השואבה הוא עומד (או יושב) כאחד מן העם, 
וכשהוא רואה, ש,גבה לבם" של ההמונים היהודיים בעבודת-האלהים שלהם, הוא 
מראה להם, שאין במה להתגאוה, וכ שנשבר לבם', הראה להם, שאין גם 
להתבטל ביותר (,אכות של ר' נתן, ג'ב, פכיז, הוצאת-שכטר, דף כיח). אף 
אכרים גסים, שקוראים לו ,בכלאה מפשאה" (בכלי שוטה), הוא מחזיר למוטב (שם, 
נ"א, פי"ב, באותו דף); ולחַפָר פשוט, שמזכירו את מוצאו הבבלי ומטעים את 
יתרונו הירושלמי על הלל הבכלי, מפביר הלל על-ידי מלאכתו של זה, מלאכת- 
הַחַמָרוּת, ‏ גופה, שלהָפך, הבכליים הרחוקים מירושלים, שעלו לשם, יטלו 
שכר יותר: ,לפי הדרך הוא השכר" -- נסוּח חדש ועכרי של ,לפום צערא 
אנרא" (לפי הצער הוא השכר שם, ;"ב, פכ"ז דף כיה ועמ' 96). אין 
להתרגז ואין להתייהר, אין להתרעם ואין לראות את העולם מתוך אספקלריה 
שחורה, ‏ יש להיטיב לבניההאדם, אבל חייב אדם להיטיב גם לעצמו. אין לרדוף 
אחר תענוגות"בשרים, כי מרבה בשר, נכסים, נשים ועבדים גורם רעה לעצמו. 
אכל לדאוג לצרכיההגוף הרי זה גם-כן לגמול חסר: מצוה כשאר המצוות היא 
לרהוץ בבית"הטרחץ, | שהרי ב,צלם-אלהים עשה את. האדם' וצריך לשמור 
צלם זה של מלך בנקיות ובטהרה (ויק"ר, פל"ד). ‏ זוהי היהדות המוסרית 
שלאחר הנביאים עם עממיותה הגוחה, עם קרבתה להעם, עם טוב"לבה והאספקלריה 
המאירה שלה. עממיות נוחה זו רחוקה היא מן העממיות הנבואית: 
הנביאים ‏ הם מגיניההעם | ומָציליו מידי עושקיו, אבל הם נעלים ומרוממים עליו 
ביותר ואידאפשר להם לשכון בתוכו; והם מדברים עמו קשות על חפרנותיו, 
העממיות ההָלְלָנִית איגה תַבְעָניה כל"כך ביחס אל העם. היא אוהבת את הבריות 
ומעורבה עם הכריות ומשתפת אה העם בכל דבר: היא שוכנת בתוכו 
הנביא הוא הפניגור והלוחם האדיר ב ש ביל העם; הלל הוא רק אֶחדבכור 
של העם, שהוא חי עמו ויוצר עמו ופובל עמו -- והוא כמותו. אילמלא 
עממיות נוחה ורכה זו לא היתה היהדות יכולה להתקיים בלא שלטון מדיני, 
בלא לשון מדוברת וברדיפות נוראות כאלו. אךָ הטונים מפורים לתפיסת-עולם 
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זו של הלל יכלו לגשם בחיים את האידיאַל היהודי ולְיעשות נושאי-דגלה 
המתמידים של יהדות מעשית ומוסרית כאחת דור אחר דור, מפני שעלדידי 
עממיות זו נעשתה יהדות זו ש ל ה ם, עצם טעצמיהם ובשר מבשרם. 

ובזה מתנלים מאליו גם הדמיון וגם ההכדל שביןן הלל וישגה עד 
כמה שהנצרות הקדומה נתרחקה אף היא מעל הנבואה, ‏ עד כמה שאף היא 
אינה | מתערבת | בענינידהמדינה ‏ (,תנו לקיסר ‏ מה שָלַקִימָר ‏ ולאלהים -- מה 
שלאלקים'), ומצר אחר -- עד כמה שאהבת-הבריות ומעשה"הטוב הוא לה עיקר 
נדול, ‏ היא יוצאת בעקבותיו של הלל. ואולם הנצרות תִּבְעָנִית היא מן העס 
יותר מדאי, | היא דורשת מבניההאדם, שיתפשטו מעצמוּתם ושיפקירו נכסיהם, 
שהרי אך בתור עניים יכֶּנסו למלכות"השמים, הלל לא תבע דברים כאלה. ואף 
את ההבדל ביחסם של הלל וישו אל הבורים ועמיההארץ. כבר ראינו. גם ששון- 
החיים ואופטימיסמוס מתוך אמונה בצדק התחתון אינם נחלתה של הנצרות. 
,עבדו את העם בשמחה' -- הלל היה יכול להטיף לכך בכל לב; ישו ודאי 
לבו היה מהסס על זה. ,וכשאני לעצמי - מה אני?" - כך היה יכול לומר 
הלל ולא ישו. | הן אמנם, שאר בניההאדם (ה,זולת') ‏ הם לישו הכל; אבל 
האומה, המדינה, הצבור הלאומי אינם בשבילו ולא כלום. 

ואולם יש הבדל עיקרי ביותר בין הלל ובין הנצרות. והבדל זה מבדיל 
את הלל גם מן הנביאים, אבל אך במדה ידועה. 

ככל הסופרים והפרושים, ואפשר, אף כמסדרי חמשה חומשי"תורה, א י ן 
הלל מבדיל בין המופ ובין הדת מצד אחד ובין העיון 
ובין המעשה מצד שג י הכל דת בשבילו: ,ואהבת לרעך כמוך' - 
ושאלת-הסמיכה, ‏ מסירתדנפש לטובת | עני | בן-טובים -- ודינידנגעים, אהבת- 
הבריות -- והשאלה בדבר טומאתדווסת, רדיפת"שלום ודין כל אדם לכף"זכות -- 
והשאלה בדבר ,קב לחלה" או ,קביים', הכנסת גרים תחת כנפי-השכינה, קירוב 
פועלים לתורה, החזרת אכרים למוטב -- ו,מלוא הין מים שאובים פוסלים את 
המקוה" (עדויות, ‏ פ"א, מַשָנִיוּת א'--ג'). | ובזה בנה | אב לכל היהדות הפרושית 
והתָנאית. לא הוא היה המתחיל בהשקפה זו. כשם שבתורה באו דינידקרבנות 
בצד מצות אהבתדהנר ו,לא תקום ולא תטור" והשבת-המשכון והעזרה לחמור 
של השונא, ובצר ,בנים אתם לה' אלהיכם"-- ,לא תתגודדו ולא תשימו קרחה 
בין עיניכם למת", ועור, ועוד, -- כך באו אף בתורתם של הסופרים והפרושים 
מוסריות טהורה ודיני נגעים ואהלות בערבוביה. ואם יש עוד יסוד לחשוב, שעד 
החשמונאים היו חמשה חומשי-תורה ענין לדינים, ות הלים, מ של , איוב, 
קוהלת ודגיאל, שנתחברו בין עזרא ונחמיה לגזרות-אנטיוכוס, לא עסקו 
בדינים כלל, שהרי טָפלו רק בשאלות עיוניות, רובן אנושיות כלליות (במשלי, 
איוב. וקוהלת) ומעוּמֶן עבריות"לאוטיות (תהלים ודניאל) --הנה מימי החשמונאים 
ואילך, בתור ריאַקציה נגד ההתייוונות, התחיל ערבוב זה של דת במוסר, שכבר 
נודעו | עקבותיו ב,ספר-היובלות'. ואולם לא היה כהלל, שהעמיד את הדינים 
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הרתיים ואת הציוויים המוסריים בשורה אחת, בשבילו לא היה שום הפרש בין 
אלה להללו, | ,דעלך סני לחברך לא תעבד -- זו היא כל התורה כולה, ואידך 
(והשאר) פירושה היא, זיל גמור (צא ולמד)'. אף הענינים שבין אדם למקום, 
אף דיני נגעים ומקוואות וחלה וטומאת-נידה כלולים בתורה, וככן חשובים הם 
בעניניההמוסר. ‏ מפה קדוש אחר יָצאו, ‏ מפי הגכורה, ואין שום הבדל ביניהם. 
דבר ‏ זה, שכבר הרגישו בו תלמידיו של עזרא מתחילת בית שני, בא 
לידי נילוי עצום בתורתו של הלל הזקן ונעשה חוק ולא יעבור ליהדות. הסופר 
והפרושי, והתנא אחרדכך, עד הרמג'ם ועד הרב העברי של זמננו, הוא גם 
מלמד, גם מחוקק, גם דיין, גם סופר, גם רופא (דינידטריפות, | נירה), גם שופט 
(דיין), | גם | נוטריון = (גיטידנשים, | שטרות, ירושות, ועוד), גם דרשן וגם כהן 
מורהדצדק לעדתו במובן ידוע. את כל אלה הוא מגשם בעצמו, באישיות אהת, 
בתור יודע"התורה, ‏ שהרי התורה אינה רק עניניהאמונה בלבד, אלא נם עניני 
דין ומשפט ומדע וגם עניני מדינה וחברה מכל המינים, המדינה והדת, ההיים 
האזרחיים והחיים הדתיים ‏ יתלכדו ולא יהפרדו. ‏ מי שהורה, ש,ואהבת לרעך 
כמוך--זוהי כל התורה כולה', הוא הוא שתקן פרוזבול לשם עניני מסחר 
ועסק או נופח חדרש של כתובה לעננידאָשוּת; והוא הוא שקבע נם את 
שעורם של ,מים שאובים". זו חולשתה של היהדות. על-כן לא נתפתחו בתוכ 
מדע מדיני ומשפט מדעי וחכמה חולונית בתור ת כל יתהות לע צמן (שהרי 
בכלל היו ליהודים כל מיני מדע יותר מלכל שאר העמים שעל פני האדמה, זולת 
היוונים). | ועלזכן קשה היה לה להמדינה היהודית להתקיים בצד ההנהגה 
הדתית התקיפה: בימי בית שני הוכרחו המלכים-הכהנים הגדולים ליעָשות 
צדוקים והעם הוכרח להיות אפילו ננד המלכים מבית-חשמונאי, ואין צורך 
לומר מבית-הוררוס; ומלכיד ע ךָ ב ומלכיד ח ב ש ומלכי- כ ו ז ר. היהודיים. בימי- 
הביניים לא יכלו להחזיק מעמד ונפלו לפני קטנים וחלשים מהם.-- ואולם זה 
גם כחה של היהדות. על-ידי כך נעשתה ,מעור אחד" במובן הרוהני וחדרה 
אל כל פנותההחיים. ‏ עלדידי כך הרסה את המחיצה בין הדת ובין החיים 
ועשתה את הח"ם -- דת ואת הדת -- חיים. הקודש לא נתחלל, אבל נעשה 
ארצי יותר, והחול נתקדש בקדושת ה,מצוה'. וכל זה עשה את היהדות 
רי כל העם ב כל דרכילחיין נעשה הדור ומחודר על- 
ידה וראה בה נחלת"אבות וסדר-חיים | עממי כאחד. ועל-כן נלחם על קיומה 
בחַיף"נפש, | שקד על תקנתה בקבוץ והפיץ את יריעתה ואת הטעשה הכרוך 
בה בין שררותיו היותר. נמוכות. | הדימוקראטיזאָציה של היהדות היא היא סוד- 
קיומה של האומה היהודית, והלל היה אחד מן היותר שלמים בפעולתו הכבירה 
לשַם דימוקראַטיזאציה זו 


% 


5' אבל אדם גדול איה"אפשר לו נם בלא מע שים טמ שיים 
גדולים. והלל, ככל אדם גדול, חירש כמה הידושים ותיקן כמה וכמה תקנות. 
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קודם כל, הוא חידש את מ הר ש"התורה, מדרש זה התחיל ביחד 

עם תחילת הסופרים. מה שלא היה בתורה ב פ ירוש היה הכרח בדבר-- אם 
לא היתה ,קבלה" ו,מסורת-אבות" על כך - ,לדרוש', ‏ כלומר, ‏ להוציא מתוך 
הכתובים | על ידי הסברה ושיקול-הדעת. וכך נתהוו מעט"מעט כמה וכמה 
כללים הגיוניים, שהתורה היתה נדרשת עלדפיהם. כללים אלה נקראים 
בעברית ,מדות". והראשון, שהביא ,מדות' אלו בסדר ובשטה (אף אם לא יצר 
אותן), הוא הלל הזקן. ,שבע מדות" של הלל נעשו יסוד ל שלש-עשרה מדות" 
של ך' ישמעאל ול,שלשים ושתים מדות" של ורי אליעזר בגו 
של ו' יוסי -הגלילי (עין בייתא ‏ של -ר' ישמעאל, ז/, בראש 
ספרא, עלדפי הנוסח ‏ של הראביד, הוצאת | ווייס; תוספתא, פנהדרין, 
ז', ייא; אבות של ר' נתן, גיא, פליז, הוצאת | ש כ טר, עט' 0110 1. 
שבע המדות הללו, כפי שבירר אותן ר' אייזיק הירש ויייס כור 
דור ודורשיו, 5, 155, הערה 2), אלו הן: א) קול וחומר (צריך לקרוא ,קולי 
ולא ,קל' כדי שיתאים ל,חומרי, | שהוא שם"עצם ולא שם-תואר); ב) גזרה 
וה; ג) בנין-אב מכתוב אחד; ר) בנין-אב משני כתובים; ה) כלל ופרט 
וכלל; ו) כיוצא בו ממקום אחר; 0 דבר הלמד מענינו. בזטננו כתב החוקר 
אויה שוואויץ שורה שלמה של ספוים מצינים ‏ על ה,מדות' הללו 


והוכיה, שמצד אחד הן מתאימות לחכמת-ההגיון של א ריס טו, ומצד שני 


- 


יש בהם הגיון ישראלי מקורי ומיוחד במינו?), | יש אנדה מאוחרת (מסכת 


סופרים, פטיז, ט'), שלפיה למד הלל ,כל הלשונות' ויָרע כל מיני הכמות 
קליד עיא); וקצת ראיה לכך יש למצוא, שהלל קרא לתקנתו העיקרית בשם 
היווני , פרוזבול", | וכי | הגיעה אליו | הכמתדההגיון ‏ של אריסטו' היווני | והושפע 
מטנה? -- על כל פנים, שבע המדות הללו הן מפוגלות כלדכך למדרש-התורה, 


עד שאי"אפשר לחשבן למאוחרות ולשאולות אפילו אם חכמתדיוון היתה גרס 
רחוק לסידוּךן השיטתי. עלדידיהן נעשה. מררש-התורה יותר. הגיוני, | יותר מדעי, 


מה שנתייחס גם לרבן יוחגן] בן זכ אי, סוכה, כיה ע'א, בבא בתרא, 


אם אפשר לומר כך. לא עור ה,קבלהי היתה מכרעת בדבר"הלכה, אלא -- 

ההגיון האגושי (הו, אפשר, מקורה של האגדה בדבר בני-בתירה 

ומשמרים, שהלל דרש לפניהם מתחילה ,מהקש, מקל וחומר וטגזרה שוה', 

אבל הם' לא קבלו דעתו ער שנשבע להם, שכך ש מע יק בל משמעיה 

ואבטליוז). במובזן זה היה הלל מ חדש גדול. הוא השליט את השכל על 
ן ן 


1) עיין: ח100186(6ח181 ז66 םחו תסו60ט0ם1 15606+ט6מ6וחזטת 216 ,2 זז ג שש ה 56 .3 
. ,וחתא ,5 .5 ,1900 ת6ן/% ,זט+2ז1.1)6 


%) הספר ,קל וחומר בספרות התלטודית' נתרגם לעברית על-ידי טיכל ברקוביץ, 
ווארשה תרס'ה, וכן גם .הגזרה השוה'; ועל ,בנין-אב" ו,שני כתובים המכחישים זה את זה* 
עיון טאמריו של א. צ'פ רינוב יץ- צפרוני ב,השלח', כרך כיב, עם' 431--438. וכרך ליא, 
עט' 219--232. 
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השמועה איש מפי איש, על ה,מסורתי, שבצורת-,קבלה* היתה תקיפה ביותר 
בבתי"המדרש של הפרושים עד זמנו, | ולפיכך היו לו תלמידים הרבה, שווראי 
הלכו בעקבותיו ודרשו את התורה ברוחו ועלדפי ,מדותיו'. = ידוע, | שהלל מקל 
עלדפי רוב לעומת ש מאי המחמיר, ופעמים שהוא אוסר לעצמו וטתיר לאחרים 
(תוספתא, מעשר ראשון, ג', ב'--ד'). דבר זה מתאים כל-כך לרוחו הנוחה ומזגו 
הטוב, שנתגלו בכל מאמריו!--וירוע הדבר, שאף בית-המדרש, שהקים בישראל 
(כבית-ה לל, היה עלדפי רוב מן המקילים, לעומת בית- ש מ אי, שהיה 
בין המחמירים ברובו.--שמונים תלמידים היו לו להלל, על-פי האגדה התלמודית, 
וביניהם הצטיינןו יונתן בן עוזיאל רבן יוחנן בן זכ אי כסוכה, כ'ח 
ע"א, ובבא בתרא, קל'ר ע"א - זה האחרון, אפשר, היה תלמיד-תלמידו, 
שאילמלא כן נהא מוכרחים לחשוב, שבימי החורבן היה רבן יוחנן בן זכאי, 
לכל הפחות, בן 80--90 שנה). הראשון שָבְּשנִי התלמידים הללו עשה את 
התורה עממית עלדידי תרגומו הארמי לתורה (,תרנוםד י ונת [" שבידינו ודאי 
מאוחר הוא, אבל (גבנה על יסודו של תיגום יותר עתיק), והאחרון שבהם 
הציל את היהדות כולה מִכְּלְיֶה עלדידי יָסוּד בית"המררש ביבגנה בשעת- 
החורבן. | ואף במוכן זה היה הלל רָבם, | שפעולתם באה מפחו, אחד ממחָדשי 
היהדות וממציליה. לא לחנם הספידוהו כשָמַת: ,הי חסיד, הי עניו, ת ל מידו 
של עזרא' (כסוטה, מ"ח ע'ב; תוספתא, שם, יג, ג'). כי, אמגם, כעזרא 
הפופר, אף הלל ל א יצר את התורה, אכל חיד ש אותה ונַתָנָהּ לעם 
כולו, כעזרא עלה אף הוא מבבל לארץ"ישראל, וכאן, במקום צמיחתה, נידוּלה 
וחיותה של היהדות, פעל את פעולתו הכבירה לאומה כולה ולדורות. ‏ וכעזרא, 

הקיס את דור-הפופרים, הקים הלל את רור"התנאים. הוא 
עצמו אינו נקרא אפילו. ,רביי, | וכן אינו נקרא. כך ‏ יונתן בן-עוזיאל, | תלמידו 
הגדול; אבל תלמידו הקטן (או תלמיד"תלמידו) כבר הוא נקרא רב ן (יוחנן 
בן זכאי) ונעשה אָכ לשלשלת ארוכה של שונים (=שוני-הלכות, כך הוא 
השס הארמי ,תנאים" בעברית), שהולכת ונמשכת עד חתימתד ה מ ש נ ה ועד 
מעבר המרכז הישראלי מארץ"ישראל לבבל, מקום מולדתו של הלל. 


6, אבל הלל פעל לא פעולה עיונית בלבד. | הוא לא היה עסקן מדיני 
במובן המצומצם של מלה זון אבל איש "מע שה, עסקן צבורי ומתקן 
חברותי, | היה והיה, | הוא דאג לא רק לחיים הדתיים של המדינה, אלא אף 
לחיים הכלכליים שלה. שורה שלמה של תקנות התקין הלל ל טובת 
עבודת-האדמה והמ פחר, אבל לא כולן ידועות לנו. שכך הדבר - 
אנו רואים מתוך המבוא אל תקנת"הפרובול: זה אחר מן הדברים, 
שהתקין הלל הזקן* (שביעית, פיי, מ"ג). אם כן, התקין הלל דברים הרב ה; 
אבל אך שנים"שלשה מהם ידועים לנו. בבירור. 
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האחד הוא -- ה שר וזב ול. דברד ה ש מ י ט ה, שהיתה מתקיימת בימי 
בית-שני בלא שום ספק (בימי בית ראשון קרוב לוודאי, של א היתה קיימת), 
שהוי נזכרה כמה פעמים בספריו של יופף בן מתתיהו בקשור עם 
מאורעות ‏ מדיניים השובים, ‏ היה דבר טוב כל עוד היה המשק היהודי משק 
פרימיטיבי-- משק של אַבְּרוּת קטנה בלבד. משנתפשט המסחר בישראל והמשק 
בארץ"ישראל נעשה קְפיטאַליסטי במדה הנונה, כמו שראינו בסעיף שלפני הקודם 
(עמ' 75--81), היה קשה מאד ביחוד דבר ש מיטת -כ ספים בכל שבע שנים. 
ובשנים הקרובות לשנת"השמיטה לא היה מי שרצה להלוות כסף לחברו, שהרי 
עור שנה ושנתים -- והכסף ישָמט מאליו, ולפיכך התקין הלל, שיהא המִלְוָה 
כסף לחברו מ ו םר לביתדרין שטר, שקרא לו הוא, הלאומי המקורי כלזכך -- 
כמה מבליט דבר זה את ההשפעה הוונית על המפחר העברי! -- בשַם היוני 
,פרוזבול" או ,פרוסבול" (ַַס0ָסססָח -- מסירה, כלומר, מסירת השטר לבית- 
דין, ולדעת אחרים ץ| טס 66ַסָח--,לפי העצה" או ,לפי המועצה" [ביתהדין], 
מה שמתאים קצת לפירושו של האמורא ר' ח םס ד א בגיטין, ל"ו ע'ב: ,פרוס 
בולי ובוטי") בנוסח זה: ,מ וס ר אני לכם, איש פלוני ופלוני, הדיינין ‏ שבמקום 
פלוני, שכל חוב, שיש לי, שאגבנו כל זמן שארצה" (שביעית, פ"י, מ"ד). על- 
ידי תחבולה משפטית והניונית זו נעשה החוב מחוב של יחיד -- חוב 
של ביתדדין, | ועל ביתדרין | אין ‏ דין | שמיטת-כספים חל כלל וכלל. והמשנה 
הכירה את כל ערכו הכלכלידהמדיני של הפרוזבול ואמרה: ,הלל התקין פרוזבול 
מפני ת ק ון ד ה ע ול ם" (משנה, גיטין, פיד, מיג), ְ 

ותקּן שני ממין זה התקין הלל, עלדפי התורה, המוכר בית"מושב בעיר- 
חומה יכול לגאול את הבית מן הקונה במשך שנה; ואם לא גאל עד סוף 
השנה--הבית חלוּט לקונה (ויקרא, כיה, כיט--ל, הקונה, שהיה רוצה, שהנית 
הקנוי ישאר שלו, היה מסתתר בימים האחרונים של השנה, כדי שלא תהא 
למוכר אפשרות לגאול את ביתו קורם השנה השניה. ולפיכך ‏ ,התקין הלל 
הזקן, שיהא [המוכר] חולש את מעותיו בלשכה ויהא שובר את הדלת ונכנס" 
(משנה, ערכין, פ"ט, מ"ד). אף כאן בא ביתדדין במקומו של הפרט והוא נעשה 
כיָדו של הפרט, 

ועור דבר אחד חשוב מחסת ברייתא עתיקה להלל: ,,כשהיו בנידאלכסנדריה 
מקרשין נשים ובשעת כניסתן לחופה באין אחרים וחוטפין אותן מהן; ובקשו 
חכמים לעשות בניהם ממזרים,. אמר להן הלל הוקן: ,הביאו לי כתוכבת 
אמותיכםי. הביאו לו כתובת אמותיהם ומצא, שכתוב בה: ,לכשתיכנסי לחופה 
הוי (תהא) לי לאינתו | כדת משה וישראל* (בירושלמי ,ויהודאי" -- ויהודים, 
במקום | ,ויהודית") -- ולא עשו בניהם ממזרים" (תוספתא, כתובות, ‏ ד', ט'; 
ירושלמי, ‏ שם, פיד, היחן בבלי, כבא מציעא, ‏ ק'ד ע"א). וכך השגיח הלל 
בנוסח ‏ עממי, | שלא היה לו יפוידכח רשמי: ,הלל דורש לשון-הדיוטי (שם, 
שם ושם). ואף זהו רישום נאה, שמתאים לכל צורתו המבהקת של הלל, הוא 
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מַקֶל כמה שאפשו, ודי לו באיזה ביטוי פרטי ‏ שיהיה כדי להציל בנידאדם 
מחרפה. ולא אך לבני"ארץ"מושבו דאנ, אלא גם לבני-אלכסנדריה. אף בזה 
יש עממיות ורחב"מבט כאחד. 

ד"ר י, ל. ק אַצָ גל ם ון (במאמרו הרוסי פה6ההאת [הָלל] ב,אָנציקלופדיה 
העברית")1) מחליט, שהלל הזקן התקין גם את העירוב-- עירוביההצרות לשם התרת 
הוצאה מרשות לרשות בשבת, שהרי רבן גמליאל הזקן, הרא שון, כבר היה לו עסק עם 
צדוקי, שדֶר עמו ,במבוי בירושלים" בדבר עירוב (משנה, עירובין, פ"ו, ‏ מ"ב, ועיין 
ברייתא, שם, ס"ח ע'ב),--רבן גמליאל ה ש ני כבר יָשב לא בירושלים, אלא 
ב יָבנה (,רבן גמליאל דיבנה'), ובימיו כבר לא היו צדוקים,--כעור שבית- 
שמאי מתחילה ,לא היו מודים בעירוב" (שם, ל' ע'ב). ואולם הוכחה ברורה 
על זה אין לנו, אף אם אין זה מן הנמנעות, לפי המשנה, היה עסק עם 
צדוקי (או מין) לא לרבן נמליאל (כדברי הברייתא), אלא לאביו של ר' 
נמליאל, | שהוא יכול להיות רבן שמעון בן גמליאל הראשון, הוא ר' 
שמעון, שנהרג בימי החורבן והיה, איפוא, עוד בפני הבית בירושלים בעוד 
שהיו בה צדוקים (או מינים), 

שאר מאמריו ‏ של הלל בדברי"הלכה ומחלוקותיו עם שמאי סובבים על 
דינים, שנראים ‏ ל נו בזמגנו פעוטים ביותר: על שאלות נידה וחלה ועל 
מים שאובים, שפוסלים את המקוה (עדויות, פ'א, משניות אי--ג'), על שאלת 
הסמיכה ביום"מוב ‏ (משנה, חניגה, פ"ב, מ"ב), וכיוצא בזה בהלכות-נגעים, קרבן 
חגיגה | וספירת-העומר (עיין ירושלמי, פסחים, פ'ו, היא); וכמעט בכל ההלכות 
הללו הלל מַקֶל לעומת שמאי המחמיר. ל ג ו נראים הדברים קטנים כלדכך! -- 
אבל באותו זמן היתה שאלת הסמיכה ביום-טוב, למשל6, שאלה בוערת כלדכך, 
ער שהמחלוקת עליה | נמשכה כל ימי"הזוגות, = מימי יופי בן יועזר | עד הלל 
ושמאי, משך-זמן של מאה וחמשים שנה בערך! -- זוהי קטנותה של היהדות, 
שהנצרות קִבַלָה עליה בצרק. אבל זו אף גדולתה וזה כחה: כל דבר שבדת 
ענין הוא. לחיים, ובחיים הכל צריך להיות מוכרע כך או כך, ועלדכן אין לזלזל 
אף בדבר קשן שבתורה. ועודו כ ל התורה כולה מפי הגבורה יצאה--וכלום יש 
דבר קטן לפני המקום?5). 

ושתי הלכות של הלל יש להן חשיבות אף מתוך השקפתנו עכשיו. 
הלל אוסר, שיאמר אדם: ,הלוויני עד שיבוא בני או עד שאמצא מפתח" - 
משום רבית ‏ ,-- וכן היה הלל אומר: לא תלווה אשה ככר לחברתה עד 


1 ,1"\ ,18ה6תסהאאנאכ. 48א6א6כפ (: 
:) קשה לומר כדברי סידון, שלםה צייטלין וחבריהם, שהכוונה לסמיכת-חכמים 
או לסמיכה על דברי-חכמים (עיץ: .55 ,1900 765]80 ,6ט0אה2666)-תחגות)טגא 
7 ,1 ,1017 ,.5.א ,1020 ; 368-- 355). מפני הטעשה בעולתו (ביצה, כ' ע'א). 
+) עיון הספר הנפלא של החוקר הנוצרי: ,וח54158|ז4ת] ,0 זז 10ז116] פחסטהזך 


.14 .סק ,1012 ,ת40תס.] 
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שתעשנו דמים; | שמא יוקירו | חטים ונמצאו באות לידי רבית" (משנה, בבא 
מציעא, פ"ה, מ'ט), כאן אנו רואים את הלל דואג למפחר מצד אחר: שלא 
ינצל המַלוָה את הנצרך לו בשעתדחקו ואפילו בדבר מועט. 

ועוד הלכה אחת עיקרית. עלדפי התורה (ויקרא, י"א, ל"ח), המים הבאים 
על הפירות מכשירים אותם לקבל טומאה. והיתה שאלה להכמים, אם מכשירים 
נם המים הבאים על הפירות שלא ברצונו של אדם (,כי יוּת ן מים על זרע'-- 
,כי יותן' ב ט ק רה צריך להיות כמו ,כי יתן'--ב ר צ ו [). והנה נחלקו ‏ הלל 
ושמאי על הבוצר (ענבים) לגת', אם עלדידי היין הנדלף מן הענבים 
הוכשרו הענבים לקבל טומאה או לא: ,שמאי אומר: הוכשר, והלל אומר: לא 
הוכשר" (שבת, ט'ו ע'אן עבודה ‏ זרה, ל"ט ע'ב; חולין, לו = עלב חוכ 
חושב, שאין יין זה דולף לרצונו של הבוצר, ובכן אינו | מכשיר. ולזה היה 
ערך גדול, שהרי אם אין כאן צורך ב רצון יהיו כל הפירות הבאים מחוץ- 
לארץ טמאים, מפני שוודאי באו עליהם ‏ מים | שלא ברצון, ונמצאנו גורמים 
הפסד גדול ‏ למסחר של היהודים, שהיו סוחרים ‏ אז גם בפירות-חוץ"לארץ 
קא צנ ל סון ,אָנציקלופדיה עברית" ברוסית, !%1, 501), 

ממה שנתקבלו תקנותיו החשובות ‏ של הלל כ,פרוזבול" ו,כתי ערידחומה", 
שיש להן שייכות ישרה אל החיים האזרחיים, נראה, שתפם מקום רשמי 
חשוב בארץ. ודאי, היה ראש לוועד מיוחד של הפנהדריה הגדולה (י ל ם ק 
חהבולפון, או ראש לביתחדין הגדול שבלשכת"הזית (ביכ לר), או 
לסנהדריה הגדולה, שנעשתה בימי הורדוס דתית בלבד (יצ חק הלוי, א 
לסוף, ראש של פנהדריה ‏ של כ'ג על פתח הרדהבית (ק א צ גל ו[ עין 
כל אלה למעלה, תחילת הסעיף, ‏ עמ' 101--103). חוץ מזה, היה ודאי ראש- 
הפרושים בזמנו ורובם החזיקו בו ותמכו בתקנותיו (זולת מיעוט, שהלך אחר 
ש מא י הזק), ועלדכן נתקכלו עלדידי הסנהדריה הגדולה ונקבעו באומה. בכל 
אופן, תפם הלל מקום חשוב באומה ובמדינה ‏ עוד בחייו, שהרי יופף בן 
מהתיהו אומר ‏ על ש מ עון ב ן במ ל יא ל-:ה רא שו ן, בןךבגו, ' שהוא 
מ,משפחה מיוחפת מאד'; ולא לחנם נעשה רבן גמליאל. ה ש ג י (,דיבנה"), בנו 
של רבן שמעון בן גמליאל הראשון, נשיא בישראל מיד אחר החורבן ובית- 
הלל נהג בנשיאות במשך 300 שנה, כאמור; ולא לחנם בנה הלל ,בית" לתורה-- 
סיעה רוחנית שלמה, שנקראה ,ביתההלל" על שמו. כל זה מוכיח, ‏ שהלל היה 
אדם שלא מן המצויז אך בנידאדם כ א ל ה בונים בתים של שליטים מדיניים 
ושל ראשי"כנסיות ‏ רוחניים | בלא שהם עצמם יהיו חייביהתודה על פרסוטם 
לאבותיהם. להם אין | צורך ביחוס"אבות: יחוס"עצמם נעשה יחוס-אבות לבניהם 
אחריהם. הם-ה ת הח ל ה אפילו בשעה שהם המשך. יתר על כן: הם--הנשמה 
של טפוס חדש באומה ומהלך חרש בתקופה, 

ואמנם, הלל הזקן הוא הגשמה של כַת שלמה. אילו היה אפשר 
להלביש בשר את היהדות הפרושית, היו לה דמותו וצלמו של הלל. במעלותיו 
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ובחסרונותיו | הוא -- התגשמות היהדות של תקופת-המשנה, כמעט הייתי אומר: 
היהדות ההיסטורית מיום שנקרעה מעל הנכואה בכלל. אין הקף נדול ואין 
מעוף; אין אינטרסים | אנושיים | כלליים, אין מלחמה ברע, אין עסקנות מדינית 
רחבה; ויש אף קטנותדהמוחין בכל הנוגע להערכה ית רה של חשיבות המצוות 
המעשיות לכל פרטידפרטיהן והעמרתן בשורה אהת עם המצוות המוסריות היותר 
נעלות. אבל אף מעלותיה של היהדות ההיסטורית כלולות כולן בהלל. טהרה 
וענוה, הסתפקות"במועט ותום"לב, אמונה | כשרה ובטחון ‏ עז ושמחת-החיים, 
אופטימיסמוס חיוני ואמונה עמוקה בצדק התחתון והעליון, נטיה להקל מעל 
עול-התורה ואף לעשות ,עול" זה גופו -- תענוג רוחני, ועל כולם--עממיות מן 
המין היותר לבבי והשתדלות לחבב את התורה והמצוות ולעשותן עממיות 
ביותר, -- כל אלו הן מהלל ואילך תכונותיה ‏ היסודיות של היהרות התלמודית, 
ואך מי שמצוין בהן נעשה חביב על האומה וקדוש לה. וכל אלו נכללו בנפשו 
השלמה והנאה של הלל הזקן. יש בו דברדמה מן העממיות שבחסידות הבעש"טית 
בימיה היותר טובים. על-כן רבו האגדות הנאות על חייו ועל הליכותיו. על-כן נשארה 
דמותו קבועה בזכרונה של האומה, דמות מלאת-זיו ומפיקה ענווה ואהבה. ועלדכן 
נשאר. סמל-היהדות כל ימי-התנאים, וכך ישאר גם לדורידדורות ! 


ך, בן"זוגו של הלל היה מתחילה מ נח ם; אבל, לפי משנה עתיקה 
(חגיגה, פ'ר, מ"ב), ,יצ מנחם ונכנם ש מ א י". והגמרא (חגיגה, ט"ז ע'ב) שואל: 
,להיכן ‏ יצא?--אביי אמר: יצא להרבות רעה, רבא אמר: יצא לעבודת- 
המלך,. תמא נמי הכי (שנוי גם"כן כך): יָצא מנחם לעבודת-המלך ועמו 
שמונים זוגות תלמידים לבושים סיריקון (משי)'. ובירושלמי (חגינה, פ"ב, ה"ב); 
,לאיכן יצא? -- יש אומרים: ממידה למידה יצא, ויש אומרים: כנגד פניו. יצא, 
הוא ושמונים זוג של תלמידי"חכמים מלובשים תירקי (סיריקי--בגדי"משי) זהב, 
שהשחירו פניהם כשולי-קדירה, שאטרו להן: כּתבו על קרן-השור, שאין לכם 
חלק באלהידישראל'. אחדים מחכמי-ישראל רצו לראות במנחם זה את מ נחם 
ה איסי, שעליו מספד יוסף בן מתתיהו, שהוא, מנחם האיסי, נְכא להורדוס 
הנער, שיהא | מלך על ישראל בעריצות, אבל נם ינחל כבוד ותהלה, 
וכשנתמלך הורדוס זכר את מנהם זה ואת נכואתו וְקְרָב אותו אליו ובשבילו 
התיחס בכבוד אל האיסיים כולם (קדמוניות, ט'ו, י", ה'). אבל קשה להאמין, 
שבן-זוגו ‏ של הלל היה איסי ולא פרושי. ומספורו של יוסף בן מתתיהו לא 
גראה כלל, שמנחם האיסי קבל איזו התמנות במלכותו של הוררוס (,יצא לעבורת- 
המלך'); מה שלא היה יוסף נמגע מלהזכיר בהזרמנות ‏ זו אילו אירע באמת. 
ומה שנוגע ל,יציאה לתרבות רעה" או ל,שמונים זוגות תלמידים לבושים סיריקון', 
קרוב לשער, שנתחלף לברייהא זו מנחם שבימי"הלל ב מגהם בן יהודה 
בן חזקיה הגלילי, ראש הקנאים בתחילת המרידה הגדולה, שכבש את מצדה 
ובא לירושלים עם ‏ הרבה -,תלמידים" | (יוסף | בן מתתיהו ‏ קורא ‏ ל ה ם 
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00% ץ -- ידועידשם -- ולו -- 006 --חכם -- מלחמות, ב', י"ז, ח'-- ט'), ושם 
נהג ,כמלך" ו נתקשט בבגדיהמלכות" (שם ושם); וככן הרי לפנינו גם המון ה תלמידים* 
וגם ה,סיריקון" (עיין יה ד ירנ בורג-מ ב ש*ן, משא ארץ-ישראל, פטרבורג 
תרניז, |1. 244). -- מה עשה באמת מנחם בן-זוגו של הלל -- אין אנו ‏ יודעים. 
כפי הנראה, ,ממידה | למידהי פירושן -- שנשתנה ממידתו הפרושית הקודמת, 
ו,כנגד פניוי פירושן -- שאף קודם לכן נתכוין לצאת ל,תרבות רעהי -- ויצא לה 
והוציא את תלמידיו עמו, 


8 במקומו של מנחם בא, בתור בן-זוג להלל, שמאי--ש מאי הזק ] 
כלומר, החבר בסנהדריה (שהרי לא היה שמאי שני זולת אמורא מאוחר ובלתי- 
מפורסם ביותר ולא היה צורך בדבר להבדילו מזה, ובכן גם ,הלל הזקן" 
הוא הבר-הסנהדריה, ‏ אף"על"פי שהלל היה יותר מאחד). אם אפשר לציר 
בדמיון ניגוד גמור להלל--הרי זה שמאי. אם מותר לדבר בלשון מודֶרנית, הלל 
היה יסוד"החסידות שביהדות, בעוד ששמאי היה המתנגד הטפוסי. ומשום כך 
דוקה נשתמר בשמאי היסוד הנבואי--יסוד התוכחה והתביעה המוסרית הקיצונית, 
שאינה | בהלל האופטימיסטן, הענוותן והנוח לבריות. לתכונתו של שמאי דוקה 
מתאים ‏ מה שמספר יוסף בן מתתיהו. (קדמוניות, לד מא .ד" על ,סמִיָאַס", 
שהתרעם על חברי"הסנהדריה, שנבהלו מפני הוררוס כשהיה עריין נציב"הגליל 
ולא נועזו לחייבו בדין, והוא מגבא להם, שהורדוס יהא למלך ויָרע לכולם 
(עיין | ,היסטו' ‏ ישר", ]1, 214--215). בהפוך מהלל הענוותן, | קפדן הוא 
שמאי ונוח לכעוס. אם הלל הוא ,רְךָ כקנה', ‏ שמאי הוא ,קשה כארז'. את 
הנכרים, שבאו להתגייר על תנאי, דחה באמת-הבנין שביָדו (שבת, ל"א ע'א); מזה 
אפשר היה להוציא, | שהיה | נגר"בנאי | עלדפי אומנותו, | כישו ‏ ויוסף | אביו, 
אילמלא. היה כל הספור--אגדה. רצינות גדולה, שיש בה מן הגודל של השלמות 
ואי"ההשלמה, מרחפת על פני כל דמותו הרוחנית ‏ של שמאי. המאמר היחידי, 
שיש ב,אבות" משלו, הוא: העשה תורתך קבע, אמור מעט ועשָה הרבה, והני 
מקכל ‏ את כל האדם בסכר פנים יפות" (אבות, פ"א, מטיו). החלק הראשון 
של המאמר מכוון הוא כלפי הדילְטאָנטים בלמוד"התורה: רְצִין הוא שמאי ביותר 
ואיראפשר לו להכיר בחשיבות של למוד ,על רגל אהתי, ולפיכך אף דחה 
את הגָרִים, שבאו להתגייר והתנו תנאים משונים (עיין למעלה, הסעיף הנוכחי, עמ' 
3, החלק השני של המאמר נאה הוא בפיו של אדם רצין ושלם, 
קמצן בדברים, נתון כולו ל,עיקר: ול,תוך* ולא לשיחות נאות -- ובטלות. ולסוף, 
החלק השלישי שלו מכוון הוא וראי -- כלפי עצמו. שמאי, שיֶדע את חפרונו -- 
הקפדנות, הורה את ההפך מזה -- את קבלת האדם בסבר פנים יפות. הרי רוב 
התורות המקוריות ‏ הן או מה שנובע ממעמקי"התכונה של המורה או - מה 
ש שאף אליו המורה כל ימיו ולא השינו, פרידריך נים שַה, בעל 
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תורת ה,חיה הצהובה', לא היה מוכשר להמית זבוב; ודוקה מפני שחי על 
,מוסרה"העבדים", הורה את ,מוסר-האדונים"... 

בהלכותיו, שברובן הוא חולק על הלל, מחמיר הוא שמאי לעומת הלל 
המָקל, כאמוּר; אבל כבר ראינו, שהלכות אלו אין להן בעינינו חשיבות יתרה. 
שמאי היה צעיר מהלל והאריך ימים אחריו, דבר זה מוכח מן המסופר על שמאי 
ויוחנן בן עוזיאל, תלמידו הגדול של הלל (בבא בתרא, קליג עיב, ובנוסח 
אחר -- בירושלמי, נדרים, פיה, היז), וגם -- ממה ששמאי נעשה בן-זוג להלל 
לאחר שיֶצא מנחם. מטעם זה יכול היה יוסף בן מת תיהו לקרוא לשמאי 
,תלמידו של הלל" (אכל אפשר גמזכן -- על שהלל קודם לשמאי בכל מקום). 
אף7עלדפידכן בדין ,,הבוצר לגת", שנזכר למעלה (השווה לזה מעשר שני, פיב, 
מיד, בדבר ,כרשיני מעשר שניי: ,שמאי אומר: יאָכלו | צרידי, כלומר יבשים, 
שלא יוכשרו לקכל טומאה), ,שתק הלל לשמאי" (שבת, טיו ע'א ויז עיא) 
ו,אותו היום היה הלל כפוף ויושב לפני שמאי כאחד מן התלמידים' (שם, ייז 
עיא), ושניהם ביחד גזרו טומאה על הידים (שם, ייד ע"א), ולפיכך תקנו 
נטיל תדידים,- תקנה, שקשה לנו להכיר, אם כל עיקרה לא באה אלא 
משום תקון היגיָנידדתי, כדי שהידים המסואבות לא תדִבָּקנה | עלדידי זוהמתן 
את המחלות המזהמות, או משום תקון דתי בלבד, ככמה וכמה דיני"טומאה, 
שאין בהם משום חשש-מחלה כלל (למשל, טומאת-משגל וטומאתדקרי, שהן 
פרוצָסים פו'סיולוגיים טבעיים ואין בהם שום סכנה של התדבקות). 

ונא קפדן ומחמיר זה היה לו חוש מדיני, | שעורר אותו להיות מקל 
בענין חמור אחר, שנוגע לעיקר כל העיקרים | של היהדות--ל ה ש ב ת. למרות 
מה ששנא שמאי את המלחמה והורה לקרוא שלש פעמים לשלום שנים 
ושלשה ימים קודם ההשתערות על עיר"האויב (ספרי, דברים, ס"י ריג, הוצאת 
מא"ש, קייא עיב), הורה הוא ראשון, שאם צר הצבא היהודי על עיר, ‏ אין 
הוא מחויב להפסיק את המצור ביום"השבת ולבטל עלדידי זה את כל אפשרות- 
הנצחון: ,וכן היה ש מ א י אומר: ,עד רדתהי'--אפילו בשבת" (שבת, ייט עיא; 
ואולם בתוספתא, עירובין, ג', ז', כתוב: ,וכן היה הל ל דורש: ,עד רדתה'-- 
אפילו בשבת'; ובספרי, דברים, סוף סי" ו'ד, הוצאת מא"ש, קי"א עיב, כתוב 
סתם: ,ער רדתה' -- אפילו בשבת'), זהו מעשה-גבורה בשביל שמאי המחמיר 
והדייקן. שהרי הוא היה מכבד את השבת מאין כמותו, בניגוד להלל, שהיה אומר: 
,ברוך ה' יום יום', היה שמאי דואג לבהמה נאה בשביל השבת עוד מן היום 
הראשון בשבוע (ביצה, ט'"ז ע"א); ומן היום הרביעי בשבוע ואילך היה אוסר 
לשלוח אגרת אפילו ביד נכרי, שמא לא תגיע עד השבת ונמצא הנכרי נושא 
משא בשבת בשביל היהודי! (ירושלמי, שבת, פיא, הי"א, אמנם, בשם בית- 
שמאי; אבל עיין ,משא איי" לדירנבורג"מבשין, 4 100). וכמודכן אפר שמאי 
להתחיל מצור על עיר פחות משלשה ימים קודם השבת ול,הפליג את הספינה 
לים הגדול' פחות משלשה ימים קודם השבת (ספרי, דברים, סי" ר'ג, קי"א ע"ב), 
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ועד כמה היה שמאי דייקן וגורש את הסאה בחומרותיו -- דבר זה אנו 
רואים מתוך שתי עובדות, שבאו בספרות התלמודית: ,מעשה בשמאי הוקן, 
שלא רצה להאכיל את בנו (הקטן ביוםההכפורים) בידו אחת וגזרו עליו חכמים, 
שיאכילו בשתי ידיו" (תוספתא, יוס"הכפורים, ‏ ד' [ה], ב', עיין הוצאת צוקרסאנדל, 
עמ' 189 בהערות; ובבבלי, יומא, ע"ז ע'ב, כתוב: ,אמרו עליו על שמאי הזקן, 
שלא רצה להאכיל בידו אחת וגזרו עליו להאכיל בשתי ידים"). אבל משונה 
מזה הוא מה שמספרת עליו ה מ ש נה: ,מעשה וילרהּ כלתו של שמאי הזקן 
(בן בסוכות או סמוך לסוכות) -- ופיחת | את המעזיבה וסיכך על גבי המיטה 
בש ביל ק טן" (סוכה, פ"ב, מ"ח), האשה פטורה מן הסוכה, כמו מכל מצות- 
עשה, שהזמן גְרמָהּ, ואף חולה היתה בתור יולרת, וה,קטן' נולד בסוכות או זמן 
מועט קודם"לכן (שהרי אמו עדיין היתה שוכבת עמו במיטה); ובכן, כדי שתינוק 
בןדיומו ,שבי (כלומר ישכב) בסוכה, כדאי היה לו לשמאי לפחת את המעזיבה, 
שהגג נשען עליה) ולסָכך על גבי המיטה, שהיולדת עם הרך הגולר מוטלים 
בתוכה, -- ובלבד שתינוק בן-יומו ,יקייםי מצות-סוכה!... זוהי אותה הקיצוניות 
בקיום המצוות המעשיות, שמתוכה צמחו אחרדכך כל הדינים וריניההדינים של 
היהדות התלמודית ושהביאו זמן מועט אחר שמאי הזקן לידי הפרץ הנבעה 
בחומת-היהדות, | שאנו קוראים לה בשם ,צרות", ביחוד בצורתה הפוילינית 
(מיסוּדו | של שאול הטרפסי), | בימידהבינים - לידי | המינות | הקראית ובדורות 
האחרונים -- לידי כל אותה ההפקרות הרתית, ששפכה את הילד עם מי- 
ההחצה 2 5 

אבל שמאי היה סמל היהדות הפרושית אך בעיני שונאיה. בעיני ה ע ם 
כולו היה סמל כזה -- הלל ולא שמאי. האגדות העממיות על הלל מרובות 
הן מאד; האגדות על שמאי הן כמעט אך הצל, שוורקות מאחוריהן אגדות- 
הלל, אות הוא, ששמאי לא היה הָביב"העם: חייו לא שימשו חומר ליצירתו 
הדמיונית של העם. -- אבל אף שמאי העמיד תלמידים הרבה ובנה ,ביתי 
בישדאל : ,,ביתדשמאיי, שבשנים הסוערות, שבאו אחר מיתתו של הוררוס, מָלָא 
תפקיר חשוב בחיידהאומה ונלחם ב בית"הלל* .= וגיצה יאותר:-מליש/ע הויופתי 
ש נית"הלל" ינצח אותו ל דורות. 


היסטוריה ישראלית 15 


שעור שלישי: 


סוףדימיו של הורדוס. 

8 . מהומה בביתו של הורדוס. הריגת אלכפנדר ואריסטובלוס בניו. 

עשר נשים היו לו להורדום -- לנשיאים ולמלכים מבית-חשמונאי היתה 
רק אשה א חת לכל אחד מהם, -- ורק משתים מהן לא היו לו ילדים. 
משמונה נשים היו לו 10 בנים וגם 5 בנות. ובכן היה ארמון המלך מלא 
נשים ,צרות" זו לזו ובנים חורגים, ועליהם נוספו פ רורה, אַחיו של 
הורדוס, וש ל ומ ית אחותו ובניהם, ובני ם צ א ל אחיו המת ובני אחידאביו, 
ועוד, | ועוד. 2 כל אלה היתה חצר-המלך מלאה יועצים וסריסים ‏ ועכדים 
ושפחות -- המון גדול ומנומר, שכל אחד ממנגו היו לו פניות ש לו וכל אחד 
השתדל ה חן בעיני המלך העריץ--על חשבון האחרים. מובן, שהסכפוכים 
והנְכָלִים והנרגנוּת | לא פסקו. ,ביבר' של חיות ערומות וטורפות היתה חצרו 
של הורדוס. ותכונתו האכזריה עשתה את החצר -- גיהינם ממש. 

לא כל הנשים והבנים של הורדום מלאו תפקיד בהייו של זה או 
בדבריההימים של ארץ"ישראל, ראוי להזכיר רק חמש מנשיו ובניהן. הראשונה, 
שנשא הורדוס כשעדיין לא היה מוכתר בכתר-יהודה, היא דרוריס האדומית, 
שילדה לו את כנו הככור אנט יפא טו. עוד קודם שנשא, בשנת 37, את 
מריסי החשמנאית, הרחיק מעליו את דורים ואת אנטיפאַטר בנה 1), שהותר 
להם לבוא %- אך לשלש הְָלִים: מזכירי מוצאו השפל הין לו 
האָם ובנה ,. . מ ר ימי ילדה להורדוס חמשה ילדים, שלשה בנים ושתי בנות. 
הצעיר שבבניה מַת ברומי; הבנות לא הצטיינו בשום מפעל מיוחד. 0 
שני הבנים הנשארים, א לכ פנדר ואריםטובלופ, הם הם הציר, שעל 
סובבים ‏ כל מאורעותחייו ‏ של הורדום במשךך חמש ששנים 0 
(13--7 קודם ספהנ), - בשנת 24--23 נשא הורדום את מרים (השנגיה), 
בת ש מעון בן בייתופ הכהן מאלכסנדריה, שילדה לו בן, ששמו היה 
כשם אביו--הורדופ?). ויש להזכיר עוד שתי נשים של הורדוס: את השומרונית 
מִלְפַכָּה 111000 ביוונית, ועל שמונה הצורות השונות של שַם זה, שהן 
אפשריות בשומרונית, עיין: ,% 86ז0'15 6|קטסק 0 116006 ,ת 8 6 > 
ז 06 ,200), שילדה לו את א רכיל אופס ואת אנטיפם, וגם את 
קליאופטרה הרושלמית, שילדה את פיל יפום. 


י) על מוצאה האדומי ועל זמן גירושיה של דוריס עיין : 23 .5 ,11670065 ,0%%0. 
י) שזו לא היתה האשה הראשונה, שנשא אחר מרימי החשמונאית, -- נראה מסה שבניו 
היותר גדולים של הורדוס היו מנשואים אחרים (שם, עטי 131). 
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הורדוס, שהתחרט על שהרג את מרימי, חֶבַּכ את בניה, אלכפנדר 
ואריסטובלוס, ביותר, בתור בני מלכה בת"מלכה היתה המלוכה אחריו ראויה 
להם ביחוד; ובזה דימה הורדוס ‏ גם לכפר מה שהטא למרימי, ולפיכך הוא 
שולח את שניהם בשנת 23 לערך, לאחר שנשא את מרים בת בייתוס, 
מ"ימי השניה, | שבוודאי היתה מורתדרוח לבניה של מרימי הראשונה, לרומי, 
כדי שיקבלו שם חנוך ראוי למלכים בעתיד, ואגב, ישמשו לקיפר ,בניהתערובות 
בדרך כבודי, ‏ כאמור. ‏ הם מתחגכים בביתו של הגבור המנצח, הסופר והרברן 
אַסיניוס פוליון, המבקר השנון ומיָסר הספריה הצבורית הראשונה, בלא חשש 
לטומאה ומאכלות אסורים. לאחר המש או שש שנים, בשנת 18 או 17, בא הורדוס 
לרומי והחזירם לירושלים. הם היו אז בחורים בני שבע-עשרה ושמונה-עשרה, 
פורחים ביפידאָמם וגָאִים בגאון בית=חשמונאי. עם"יהודה קבל אותם באהבה והראה 
להם אותות כבוד: הלא דם של השוּשָלת האהובה נוזל בעורקיהם. רבר זה לא 
מצא. חן בעיניההורדוס, ‏ מוכירדעוון היה לו: עד היום רואה בו העם גוזל"ְכֶָתר ; 
היורשים האמתיים ‏ של המלכות הם רק בנידחשמונאי, .. ביחוד לא מצא 
הדבר חן בעיני ש ל ומית, אחותו של הוררוס, זו ששנאה כל-כך את מרימי 
אמם וגרמה למיתתה, ומה אם הכנים הצעירים ואהובי"העם יהשבו מחשבה 
להתנקם ברוצחי"אמם? ... ואולם בימים הראשונים לא רצה הורדופ לתת 
מקום בלבו לחששות: הלא בניו הם ובנֶי אשתו האהובה. והוא ממנה אותם 
ליורשי"כפאו, א ל כ פ נ ד ר הבכור, שעתיד להיות מלך ביהודה, ראוי לו לישא 
בת"מלך. ועלדכן משיא אותו הורדום את גל אַפו'רה בתו של אַרכילאום 
מלך קפוךְקיה, שמצר אמה היתה יחסנית גדולה: אמה התיחסה על מלכי- 
פרס. ודאי קבלה דת יהודית, שהרי איההסכמתו לכך גרמה. ‏ לן ל ם לת 
הערבי, שלא תְנְשא לו שלומית. ול אריס מטובל ום הצעיר השיא הורדוס את 
ביריגיקה בת שלומית אחותו; ובזה רצה לקשר מחדש את בית-חשמונאי 
בבית-הורדוס ולשכ את כעסה של שלומית על מרימי ובניה. אבל -- לא הועיל 
כלום. אלכפנדר ואריפטובלוס התנשאו על בית-הורדוס בגאון-מוצאם. גלאפו'רה 
בת"המלכה התיחפה אל שלומית כאֶל עירוגית פשוטה; וביריניקה התאוננה בפני 
אמה, שאריסטובלוס בעלה, כשהוא מתקוטט בה, מזכיר אותה את מוצאה השפל, 
כשהורדום ‏ היה נותן לאחת מכשיו החיות אחת משמלותיה של מרימי המתה, 
היו הבנים מתרעמים על זה. וכצעירים לא ידעו לשים מעצור לרוחם וְהיו מדברים 
בפני זרים ק< ות על הורדוס ועל משפחתו כולה. ביריניקה מסרה לאמה, שאלכסנדר 
גיסה ואריסטובלוס בעלה אמרו פעם אהת בפניה, שלאחר שיִתְמַלְכוּ יעשו את 
נשידאביהם לתומכות-פלך ואת בניהמשפחתו -לשוטריזכפר, שהרי עלדפי השכלהם 
ראויים הם אך למלאכה זו ולהתמנוּת כזו, | מובן, שדבורים כאלה היגיזו את 
שלומית ואת פרורה אחיה. וכשחזר הורדוס בשנת 14 מבקורו לאגריפה הרומי, 
הלשינו שלומית ופרורה את אלכסנדר ואריסטובלום אל הורדוס ואמרו, שבניו 
אלה מצפים למיתתו כדי לרשת את נחלת"אמם; ומי יודע, אם אין מחשבת- 
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בליעל בלבם להנקם באביהם את נקמת דם-אמם, שלדבריהם נספתה בלא 
משפט?. .. מתחילה לא שם הורדוס לב ללחשים אלה. אבל שלומית הרבתה 
להלשין -- וסוף-סוף נתעורר החשד בלבו. ,כל הפוסל במומו פוסל', והורדוס, 
שהיה מוכשר להרוג את אשהו על ח שד בלבד, אידאפשר היה של א 
יאמין, שבניו יהרגו אותו על שפיכות דמידאמם ב פ וע ל. 
כדי למצוא סעד וסמך לעצמו בקרב ביתו קרא הורדוס לאנטיפא ט 
בנו בכורו מגלותו. ואנטיפאטר הוא -- הורדוס שני בערמתו ובאכזריותו. הוא 
מחניף לאביו ומשפיע עליו, | שיהזיר לירושלים גם את דורים אמו; הוסוף- 
סוף הוא מסבב פני"הדברים, שהורדוס הזקן ממנה אותו ליורשו בצוואתו, ואך 
אם ימות הוא, אנטיפאַטר, יירשוהו אלכסנדר ואריסטובלוס. | וכדי שיהא 
אנטיפאָטר ראוי למלוכה (ואנב, כדי שיורש-הכתר יהא בן-תערובות בדרך-כבוד), 
הוא שולח אותו ביחד עם אגריפה, בשנת 13, 6 כדי שיתחנך שם ויתיצב 
לפני אבנוסטוס קיסר, שיהא צריך לאַשרו במלכות לאחר מיתתו של הורדוס, 
דבר זה מרגיז, כמובן, את בנידמרימי, והם אינם מסתירים את כעסם על אביהם 
ומאשימים אותו בגלוי, | שהרג את אמם בלא משפט. כל זה נמסר להורדוס 
עלזידי | שלומית ופרורה ועלדידי עושידרברו של אנטיפאַטר, שהוא ברומי 
ומצודתו פרוסה על ירושלים. העריץ הזקן והחשדן התחיל מאמין, שביו 
מתנקשים בנפשו, אףדעל-פי שהיתה לו רשות לדון דיני"נפשות, -- בדבר 
נדול כזה, שיש בו גם צד מדיני--הרי אפשר, שיהא אחד מהם יורש-הכסא, -- 
מתיירא הוא להכריע בלא פסקדדינו של הקיסר, שהכיר ‏ את שני הצעירים, 
ואפשר, אף הוקיר אותם. ולפיכך החליט הורדוס לקבול עליהם בפני אבגוסטוס 
קיסר. בשנת 12 נטל את שני בניו והלך עמהם אל הקיסר, שיָשב אז 
באַקווילְיאֶה. שם האשים הורדוס את בניו, שהם מהנקשים בנפשו 
למרות כל המוב, שעשה להם. אבל הכנים ההחילו בוכים למשמע עלילה 
נוראה. כזו, = ואלכסנדר ‏ הבכור, | שהיה, | מלכד יפיו, ‏ נם דברן מצוין והאנוגי 
שבשני האהים, התחיל מראה את כל חוסרדהיסוד שבהַאשמתו של אביו. הקיסר 
הבין, שהצדק עם הבנים,--והשלים בין הורדוס ובנידמרימי. הורדוס היה מאושר, 
ואף אנטיפאַטר, שעדיין ‏ היה אז ברומי, ‏ עשה עצמו כמאושר על השלום, 
שנעשה בין אביו ואָחיודחורגיו, -- והאב עם שלשת בניו חזרו לירושלים. 
אכל אנטיפאַטר לא נח ולא שקט. הוא יָרע ‏ את חבת-העם לבני- 
החשמונאית, וחושש היה, שאם ישארו אלכסנדר ואריסטובלוס בחיים, לא הוא 
יהא יורשו של הורדוס. ולפיכך חידש את להישותיו באזני-אביו,/ תָּמוּך ומסועד 
בזה על-ידי שלוטית ופרורה. וערום כנחש היה אנטיפאַטר. אחרים, משוהדים 
עלדידו, היו מלשינים על אָחיו, והוא היה עושה עצמו ,מליץ-יושר" להם; אלא 
שכל ,מליצה' זו לא היתה בעיקרה אלא חיזוּק להמלשינות: אמנם, מעשה- 
נבלה חושבים בני"מריטי לעשות לאביהם; אך הלא צעירים הם, הלא בנים 
הם -- ומה לעשות? -- ,הגנה" זו היתה פועלת על הורדוס ביותר: היא היתה 
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מחַזקת את אמונתו בכל הדברים המסופרים על בניו הגָאים, ומק צת אמת 
אף היתה בהמון העלילות הבדויות מן הלב באמת היו אלכסנדר ואריסטובלוס 
משלמים לאביהם ‏ מדה כנגד מדה: היו שוטמים אותו על הפנים הנזעמים, 
שהיה. מראה להם, היו מכיעים את אמונתם בצרקת-אמם ומאשימים אותו בשפך 
דמידנקיים, בהכברת עול-המסים על העם, במציצתדהדמים מצד פקידיו על-ידי שוחד, 
בבזבוז ממונו של העם על מותרות, במעשידאונס שונים, ביועצים רעים ואכזרים, 
ששָמנו מטוּב"העם, וכיוצא בזה | (עיין קדמוניות, ‏ א', כ"ו, סוף ב'). כי, בתור 
חשמונאים, היו העם והארץ, ששַחררו אבותיהם בדמם, יקרים להם ביותר וקשה 
היה להם לראות את התועבות הנעשות בירושלים ומחוצה לה, ואת כל דבריהם 
הקשים של הצעירים חמומיההלב היו אנטיפאַטר ואנשי-שלומו מופרים להורדופ 
ומוסיפים עליהם כמה וכמה נְפְבִים משלהם. הורדוס הזקן ‏ היה קרוב לטירוףד 
הדעת. על דידי כל הספורים הללו, הוא התחיל מרחיק מבניו אלה את מקורביו. 
כך ציווה, | למשל, להשר את ל מ י, - שלא יבוא ‏ במגע ‏ עם ‏ אלכםנדר; ‏ והרע 
שבכל זה היה -- שלא דבר הורדוס עם בגיו דברים ברורים על החשד, שהוא 
מטיל בהם, אלא הראה להם פנים זעומות ונטנע מלדבר עמהם ארוכות. דבר 
זה הוכיה לאלכסנדר, שאביו מתקומם לו ונעשה שונאו. ובאותה שעה השתדלו 
שונאיו לקומם את הבן לאביו ולהשניא את האב על כבנו כך ספר לו 
פ רורה,--שהורדוס כעס עליו על שלא רצה לקחת לאשה את שתי בנותיו, 
שהציע לאֶחיו זו אחר זו, מפני שאהב אהבה עזה איזו ש 5 ח ה יפה, שילרה 
לו בן, -- שהורדוס נתן עיניו בגלאַפו'רה, אשתו של אלכפנדר, שאמנס, 
הורדוס הרב אותה אליו ביותר ‏ מפני שבת-מלך היתה. אלכסנדר, שאהב את 
אשתו אהבה עזה, נתמלא חימה והלך וספר את הדבר להורדום בשם פורה. 


הורדוס קרא לפרורה והרעיש עליו שמים וארץ, פרורה לא הכחיש את דברי 
של אלכסנדר, ‏ אבל הטיל. את האשמה של ברות זו - ל יית. | סובן; 
שאָשה תקיפה זו הכחישה את הדבר בכל תוקף. אילמלא היה להורדוס רגש 


עז של קרבתדדם (ולא קרבת"משפחה!), ודאי היה הורג את שניהם. אבל האח 
והאחות ‏ ש לו הם, אדומיים כמותון -- ולהם לא יעשה רעה 6. ואך תוצאה 
טובה אחת היתה לדבר: הורדוס נוכח, שאָחיו ואחותו רוקטים מזימות נגד בניו-- 
ולזמן ידוע פסק מלהאמין בדבות, שהוציאו אלה על הללו. 

אבל אף הַשֶכְטָה זו לא אֶרְכָה. | אנטיפאַטר החנף, | שהאמין בו הורדוס 
ָּבָאלהים, חזר ועורר את חָשָדו של אביו. ודאי לא בלא לחישתו הוגד למלך, 
שאלככנדר פַתָּה את שלשת הסריסים היפים של הורדוס, שבִּיָרם היו מאכלו, 
משקהו ומשכבו של המלך, להרוג את אביןו*). הורדוס ציווה לעַנות את 


י) לדעתו של אוטו (74--73 .55 ,0065ז16], ועיין גם 112, 122, 139, 144, 
הערה *), שפרורה נתמנה טטראַרכוס של עבר-הירדן לא על-ידי הורדוס, אלא על-ידי אבגוסטוס 
קיסר, ועל-כן לא היה יכ ול הורדוס לעשות לו כלום, אין יסוד מוצק במקורות. 

:) שכל האשמה בדבר עגבנותו של אלכסנדר על הסריסים היפים, שאף ווילהויזן, 
0 .5 ,62656(16006 .106 .ש .15:86|6, נותן בה אמון, לא היה לה שום יסוד, -- דבר 
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שלשת הסריסים בענויים ‏ קשים, ואז הודיעו מתוך יסורים נוראים, - לא 
שאלכפנדר עוררם להרונ את אביו, אלא שהוא לְגְלְג בפניהם על אביו, 
שמסתיר את מספרדשנותיו וצובע את שערותיו כדי להרָאות צעיר, ואף אמר 
להם, ש הוא יהא למלך אחר הורדוס, לטוות צוואתו של זה, מפגי שכל 
שרי"הצבא ‏ הם על צדו. הורדוס לא וק בְּעַס על הלנלוג -- אהבתן-העצמית 
הקטנונה נפנעה בזה -, אלא אף נבהל מפני יחסו של הצבא לבניו: מתיירא 
היה לנפשו. אז התחכם והתחיל שולח מרגלים לכל מקום שאפשר, כדי ש,יריחו" 
את ריח המרידה המתרקמת בסתר כנגדו; ומאחר שלא האמין במרגלים, שמא 
ישוחדו. על"ידי בנו ובעלי-בריתו,/ שֶם מרגלים למרגלים. דם נקי נשפך לרוב. 
ה הצרי והחוגים הקרובים לה נהפכו לגיהינם. ,כאילו מְקְפָם השנעון הלשינו. ידידים- 
מאז אלה על אלה; פסקו מלהשניח בסנינוריה כמו בקטיגוריה לשם בירור"האמת: 
בלא שום בקורת הלכו הכל לקראת האבדון. בשעה שאחדים התענו בכבלים 
ואחרים היו צפויים למות, התאַָבלו השאר על ששני אלה כאחד עתידים לבוא 
עליהם. בחצר"המלך השתררו שממון ועצב במקום האושר לפנים. להורדוס נראו 
כל חייו קשים מנשוא. ואי"אמונתו בשום אדם היה לו לענוי גדול, שגרם לו 
פחד מפני העתיר. לעתים קרוכות נראה היה לדמיונו, | כאילו בנו התקומם לו 
והוא עומד לפניו וחרבו שלופה בידו. במצב"נפש כזה, שעינה אותו ביום 
ובלילה, היה קרוב לשגעון או אף לטירוף"דעת גמור" (קדמוניות, ט'ז, ח', ה'; 
השווה גם מלחמות, א', כ"ד, ח'). | 

אם אין דברים אלה אך מליצה נאה כדי לצייר בה את מצב"רוחו של 
ורדוס בשנות-מלכותו המאוחרות, הם מגלים לנו פוד כמוס בתכונתו של 
הורדום. ‏ העריץ החשוך היה נגוע, | כנראה, במחלת-רוח קשה, ,מחלתההרדיפה' 
(9וח0ו6600פזסק 18ה3). ואמנם, אך אם נראהו כ,משוגע לדבר אחר" (מובן, 
לא כמשוגע גמור) -- להאמונה, שהכל מבקשים את נפש( נבין כמה וכמה 
ממעשיו האכזרים, שאינם מתקשרים בבינתו המדינית היתרה ובמעשיו להפרחת- 
המסחר. ולמחלה זו מתאמת העובדה, | שַשתי פעמים נסה הוררוס לאבד עצמו 
לדעת: קודם שנעשה מלך-יהודה, ‏ כשברח מפני הפרתיים ומפני מתתיהו- 
אנטיגנוס, ובסוףדימיו, כשתקפה עליו מהלתו (קדמוניות, י"ד, | י"ג, | ח', וי"ז, ז'). 
אף דבר זה הם מסימניה של ,מחלתרהרדיפה', 

אנטיפאטר יָרע להשתמש במצבדרוח זה של אביו והסית אותו לענות 
כל אדם, ששרת את אלכפנדר ואריסטובלוס או היה קרוב להם. ברוכם לא 
הגידו המעוּנים דבר רע. אך אחד מהם, שקצר כחדסבלו, העיד מתוך יסורי 
קשים, שאַלכסנדר, כשהָללו את קומתו הזקופה ואת כשרוןךהיִרְיָה שלו, אמר, 
שכל יתרונותיו אלה שמורים לו לרעתו, מפני שאביו מקנא בו הוא מוכרח, 
כשהוא מטייל עם הורדוס, להפוף כדי שלא יהא נראה נבוה ממנו, וכשהוא 


זה נראה ממה שאשמה זו לא נזכרה כלל בקרמוניות, מ'ז, ח', א', והיא מצויה אך במלחמות, 
אי, כיד, ז'. 
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הולך עמו לצוד ציד, מוכרח הוא להחטיא את המטרה, כדי שלא יראה בו 
הורדוס מתנשא למלוך במקומו. ‏ ולפיכך החליטו אלכסנדר ואריסטובלוס להרוג 
את אביהם בשעת"הציד ולברוח לרומי, ‏ ושם ישתדלו, שיאַשר אותם הקיסר 
במלכות. כמובן, לא נאמרו הדברים האחרונים אלא כדי להפטר מחבלי-הענויים. 
הורדוס עצמו הבין, שרוצח-אביו לא ילך לרומי ולא יתאשר בתור מלך על"ידי 
הקיסר. ואולם באותו זמן נתפם מכתבו של אלכסנדר אל אֶחיו, שבו ָבַל זה 
על אביו, שהוריש לא ביושר לאנטיפאַטר מדינה, שמכנסת מאתיים ככר בכל 
שנה. מכתב זה היה בו די להורדוס, שיתפום את אלכסנדר וישימו בבית- 
האסורים,. ואז רק אז התחילו העינויים של מַבְּרִיאלכסנדר. לסוף בדה אחד 
מן המעוּנים מלבו, ‏ שאלכסגדר משתדל ברומי, שיקרא לו אַבגוסטוס לבוא 
לשם מפני שיש לו, לאלכסנדר, לגלות להקיסר את הקשר שבין הורדוס. אביו 
וגין מתרדת מלך הפרתיים, וגם - שאַלכסנדר הכין סף-רעל בשביל 
אביו בא ש קל ון. 

הרעל לא נמצא, כמובן; | אבל העיגויים לא פסקו. אלכסנדר פֶץ בחייו 
במאסרו הקשה, וגאונו החשמונאי עוד הגדיל את יסוריו. ואז ההליט: ,תמות 
נפשי עם פלשתים!" -- והוא מוסר מודעה בארבע העתקות, שבה הודה, שכל 
מה שמאשימים אותו בו הוא אמת; אלא שאשמים בכל אלה גם ש לומית 
ופרורה, ואף תה למי ושפן, יתציו הנאמנים של הוררוס. העריץ הזקן 
כמעט יְצא מדעתו מרוב צער ופחד כאחד. אלכסנדר הוגש לנחושתיים וסכנה 
נשקפה לחייו. ‏ הדבר נודע ל א רכילאוס מלך קפודְקיה חותנו -- והוא 
מהר לבוא בשנת 9 קודם ספה'נ ולהציל את חִתְנוּ ואת בתו. ואולם הוא יָדע 
את נפשו של העריץ והבין, שאם יבוא להגן על אלכסנדר בגלוי, אך יזיק. לו. 
ולפיכך עשה עצמו כנרגז מן ה נבלה', שעשה חתנו, וכאילו בא לקחת את 
בתו מבעלה המוכשר לרְצחדאב. הורדוס,ח שָכְּכֶל עריץ אהב, שבניההאדם ינענעו 
בראשם לכל דבריו ומעשיו, התחיל מאמין באַרכילאוס ונועֶץ עמו על כל הענין 
כעם ‏ אֶה וְיָדיד. ‏ ואז עלה בידו של אַרכילאוס לפזר מעט"מעט את העננים 
מעל ‏ פני הענין המסובך ולהוכיח, | שבכל הנעשה אשם פרורה, אחין של 
הורדוס, שזה האחוון כעס עליו על שדחה את ההצעה לישא אחת מבנותיו. 
עלדפי עצתו של ארכילאוס הודה פרורה על אשמתו, וארכילאוס בקש מהורדופ 
לפלוח לאחיו, עצמו ובשרו. הורדוס סלח לפרורה וגם לאלכסנדר, ודאי היתה 
חשיבות מרובה בעיניו של האדומי הרודף אחר הככוד גם לה,יחוס', שקנה לו 
עלדידי אלכסנדר: על"ידוּ התחתן במלך-קפודקיה! -- לרגע כאילו נעשה שלום 
בבית"המלך (לערך 9--8 קודם ספה"נ), 

אבל לא לאורך-ימים!-- לאחר שנה או שנתיים בא לירושלים אָבְרוּ'ְלַס 
(6אט1300) האַשְפַרְמָנִי, ,ופרש נוסע", גוכל וחנף, שכדי לקבל מתנות מאנטיפאַטר 
ומהודוס עצמו נתקרב אל אלכפנדר ומסר אחר-כך לאביו ולאַחיוהחורגו | מה 
ששמע מן הדברים הקשים, שדבר אלכסנדר באמת על אביו העריץ, כמובן, 
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בהוספת כמה נְפָכִים משָלו; ואחר"כך בא אותו ,אציל' לקפודקיה וקכל מתנות 
מארכילאוס המלך מפני שהבטיחו, שרבר טובות על חתנו לפני הורדוס. | כך 
היה טיבם של רוב ה,משכילים" היווניים באותו זמן. .. דבריו של אברו'קלס 
מצאו אזנים קשובות אצל הורדוס. לשוא ספר וני אחר, אָ באַ רא טופ 
מאי ק51, בשָבְחם של בנידמרימי -- הורדוס נתן אַמון אך במדברים רעות על 
בניו. התחילו עינויים חדשים. נתפס שר"המבצר של א ל כ ס גד ר יון (שלומי), 
שאחר מן המעונים העיד, שאלכסנדר ואריסטובלוס החליטו לברוח לשם,--ושם הרי 
היה בית-הזיוּן של המלך ושם עדיין היו עבדים נאמנים לחשמונאים, בונידהמבצר. 
שר"המבצר המעונה לא הודה במה שהאשימוהו ; ואולם יהודה בנו (ובכן היה שר- 
המבצר יהודי), שלא יכול לראות בצערו של אביו, הודה, שאמגם החליטו בני- 
מרימי לברוח לאלכסנדריון, ולראיה הביא מכתב כתוב בכתבזידו של אלכסנדר;: 
,אם נבצע, בעזרת-ה', מה שיש בדעתנו, גבוא אליכם. ועלדכן הכינו, כהבטחתכם, 
את הכל לקראת התקבלותנו במבצר',. ובכן -- קשר ברור. ואולם אלכפנדר 
הבטיח, שאין מכתב זה אלא מויף עלזידי הלבלר דיופ א נטוס על"פי 
בקשתו של אנטיפאַטר; ואמנם, לבלר זה היה זייפן ‏ מומחה ונהרג אחרדכך 
על זיוף מעין זה. אבל יש לחשוב, שמחשבה של בייחה היתה באמת בדעתם 
של בנידמרימי, | שהרי לסוף הודו על רצונם לברוח. הם יָדעו, שכל עור הם 
מצויים בסביבתו של המלך האכזר חייהם בסכנה -- ורצו להתרחק ממנו. 
הורדוס רָן את ה,מורדים' -- את שר-"המבצר ואת כל מי שנחשר ביחר 
עמו -- בסקילה, וה,המון" רגם אותם באבנים ב יריחו (הורדוס נהג הפעם, כמו 
גם במשפטם של בניו-- עיין להלן--, עלדפי דין-תורה...). ואלכסנדר ואריסטובלוס 
הושמו שניהם במאסר, וגליהם הוגשו לנחושתיים והורחק מהם כל חבר ורֶע. 
הורדוס כתב אל הקיסר בדבר הקשר, שקשרו עליו בניו, | והכריח את הבנים 
עצמם, שיודיעו לקיסר כל מה שעש - והם הודו רק על הבריחה, כאמור. 
אכגוסטוס הרשה להורדוס לעשות לבניו כרצונו, אך יעץ לו עצה טובה, שלא 
יהרגם בלא משפט-צדק; וכדי שלא יהא משואדפנים בדבר, יזמין את בית- 
הדין בעיר ב ירות, מחוץ לארץ-ישראל, במקום שיש קולוניה רומית, שאינה 
משוחדת עלדידי חָבה ואיבה כלפי החשמונאים, ובתור שופטים ימַנה את נציבי- 
רומי, ו1לומניופם ופא טורנינוס, גם את ארכילאוס מלך- 
קפודקיה, -- אבל לארכילאוס לא הסכים הורדוס, שהרי הוא ,נוגע בדבר', 
נתכנסו, ‏ איפוא, ‏ כל ידידיו ‏ של הורדוס, שידע בהם, שיהיו על צדו. את 
הנאשמים אפילו לא הביא לביתדדין: מתיירא היה, שמַרְאָם בלבד יעיד על כל 
השקר שבאשמה; ועלזכן השאירם בכפר-צירוני ‏ פ ל אַ ט א נה, לא רחוק 
מבירות. ‏ הורדוס דרש בפני ה,שופטים', ‏ כביכול, ‏ דרשה ארוכה, שבה נעשה 
האדומי פתאום חרד על דתדישראל, ובפני בית"דין של נכרים, שהיה רק לעג 
לדיני"נפשות בישראל, דבר פתאום על הדין של. ,בן סורר ומורה"! (עיין 
קרמוניות, ט'ז, "א, ב') פא טורנינום ושלשת ביו היו נגד משפט- 
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המות, אבל וולוּמניוס וכל החנפים היו ב עדו, - וכך יְצא דינם של 
בנידמרימי | למיתה, ‏ בלא שהגנו על עצמם, בלא שנתן הורדוס אף לאחרים, 
שימליצו על בניו האומללים ... 

ואולם הורדוס חושש היה להוציא פסקדדין נורא זה לפועל. סוףדסוף 
בניו הם, בני מרימי האהובה, ואף יועצו ניקולויפ הדמ שקי, שפגע 
בו הורדום ב צ 1 ר, שהוליך לשם את בניו, | כשחזר ניקולויס מרומי, | שהלך 
לשם בשליחותו של הורדוס בענין ‏ סול א הערבי, והורדוס ‏ הלך עמו יחד 
לקיסריה, -- ניקולויס זה יעץ לו | שלא ימהר בהריגה. אבל כשבא הורדוס 
לקיסהיה/ נתברר לו" שח ילד ה:מיצ:ביי יה יניא לוב היב ה" ע 6 דוםוה ווה 
אלנכפנדר וארי טובלום, ותיל רומי זקן, םס יר1], נעשה להם 
לפה, הוכיה את המלך על שהתאכזר לבניו ורמז לו, | שהמתתם יכולה להביא 
לידי מהומות קשות. דבר זה הכעים והפחיד את הורדוס ביותר. הוא ראה בזה 
קשר גלוי נגדו ולטובתדבניו; ואפשר, שבאמת היה כך: נלאו החיילים לשאת 
את עריצותו ומרדו בו בהזרמנות זו. ולפיכך דן מתחילה בסקילה 300 איש מן 
האופִיצִירִים והחיילים של חיל-המצב בקיפריה וההמון רגם אותם באבנים, ואחר- 
כך הוליך את שני בניו ל םס בס ש יר ש ומר ון הקרובה, שלא היו בה יהודים 
הרבה, ובמקום שלפני שלשים שנה חגג את יום"חתונתו ‏ במ רימי המית 
את שני בניה מיתתדמֶנֶק (לערך 7 קורם ספה'נ). 

כל ישראל התאבל על שנקטפו עודם באָכם שני הנְצָרִים הרכים מגזע- 
החשמונאים. עד כמה היו חביבים על העם נראה מאותות"האהבה, שהראה מיד 
אחר מיתתו של הורדוס לאלכפנדריהשקר (להלן, 8 13). א בגוס טוס 
קיסו, כשַשמע על הריגת-הבנים, אמר, לפי שמועה אחת (,1186:00105 
1 1 54%6), שהיה בוחר להיות: ה ח זר (-0): של -הורדוס: מלהיות ‏ הכין 
(066) שלו', האב"העורב המתאכזר על בניו נעשה שנוא לעם יותר ויותר וסר 
וזעף התהלך כל הימים. ואך א גנט יפא טר חגג חגדנצחון: ספו"תמו ,צריו', 
שהתחרו בו בירושת-הכתר של מלכותיהודה, 

8 12. סכסוכי-חצר חדשים, ענין-נשר-הזהב. הריגת-אנטיפאטר. 
מיתהו של הורדוס. 

אנטיפאַטר נרגע | אך לזמן מועט. קודם כל, שנאת העם אליו הלכה 
וקשתה: הכל יָדעו, | שהוא אשם במיתתם של בניהמרימי, ‏ חוץ מזה, מתיירא 
היה, שמא יתחרט הורדוס על מה שעשה לבניו כמו שנתחרט על מה שעשה 
לאָמם, ואז יתלה את הקולר בו, באנטיפאַטר. וראיה ‏ לדבר: כבר התחיל 
הורדוס מטפל ברחמים רבים ביתומים הקטנים של המומתים, דואנ לחנוכם 
ומשתדל לאֶרס אותם באופן שיוטב להם אחריו. ועל כל אלה - הרי העריץ 
הזקן בא בחשדיו כמעט לידי שגעון, - ומי יכול להאמין בחיים בקרבתו? 
ועד | מתי ימלוך? ואם יאריך ‏ ימים במלכותו, ‏ מי יודע, ‏ אם לא יחליף את 
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צוואתו בשלישית? -- ולפיכך רקם אנטיפאָטר מזימות נגד אביו בחברתה של 
דוריס אמו וכחכרתם של פ רורה, אשתו וחותנתו, ששָטמו את הורדוס 
על שדרש מפרורה להפרד מאשתו השפחה (המשוחררת בוודאי)+ ולשאת אחת 
מננותיו, כאמור למעלה. רק ש לומית לא נלוותה אליהם הפעם. מצד אחד 
היתה מסורה לאֶחיה באמת, ומצד שני כעסה על שנשא פרורה שפחה, ובזה 
השפיל את כבודה של משפחת-המלך יותר ויותר, | ולפיכך הודיעה שלומית 
להורדוס, שאנטיפאַטר, פרורה והנשים הגלוות אליהם מטתיקים סוד לעתים 
קרובות וחורשים עליו רעה. ועוד אשמה כבדה הטילה עליהם: שנתחברו עם 
ה פרושים, אוביההמלך, כבר נזכר למעלה (8 4), שהפרושים במספר 
0 איש לא נשבעו שבועת-אמון להורדוס, ואת הקנסם על זה הכניסה 
במקומם אשתו של פוורה; ובשכר זה הבטיחוה גדולי"הפרושים, שמלכות 
הורדוס שונאה עוד מעט ותעבור ועל מקומה תכוא בקרוב מלכותו של מלך- 
המשיח, שיחזיר להסרים בגוה י את כחדהלידה, -- ובמלכות זו יתפסו פרורה 
ואשתו ובניהם מקום חשוב עלייר מלך-המשיה (אך באופן זה יש לבאר את 
הדברים הזרים והתמוּהים של הפרושים בקדמוניות, י"ז, ב', ד', שאינס מתאימים 
בלל וכלל להשקפותיו העצמיות של יוסף בן מתתיהו על הפרושים, ובכן 
באו ממקור נכרי, שלא יָדע להרצותם כהו!גן מפני שלא הבין את ענין ביאתד 
המשיח אצל היהודים, ועיין בפרטות למעלה, עמ' 27--28). שלומית הודיעה את 
אלה להורדום, והוא הרג כמה מחשובי"הפרושים, שנסתכסכו בענין זה, וגם את 
הסוים בגוהי ואת הבחור היפה ק א רום, שהיה ,מקורב" להורדוס (ודא', 
בשביל משכב"זכור, כנהוג אצל היוונים באותו זמן), ועל פרורה פקד או לגרש 
את אשתו השפחה או לגלות להמְטראַרכיה שלו -- לעבר-הירדן ; ופרורה, 
מאהבתו לאשתו, בחר בגולה. ואנטיפאַטר, שאף מצבו בחצר התמוטט, מצא 
אַמְשָלָה ללכת לרומי כדי לאשר את צוואתו החדשה של הורדוס, שעלדפיה 
אנטיפאַטר יהא יורשו, ואם ימות זה בחייהאביו, ‏ ישב על כסאו הורדופ 
בן מ רים ה שג יה (כת הכהן הגדול לבית בייתוס); ובאמת היתה : כוונתו-- 
להתרחק מן העריץ הזקן, שכל הנמצא בקרבתו הוא בחזקת"סכנה, 

ובינתיים חלה פרורה את המחלה, שמַת בה, והורדוס, הבעל והאב האכזר, 
אבל האֶח המוב, שכח את כל כעסו ומָהר. אליו, = סָעָדוּ על ערשדדוי. והיה 
בשעת יציאת"נשמתו (5 קודם ספה'נ). ‏ אז הביעו לפניו אחדים ממשרתיו של 
פרורה ‏ את ההְשָד, | שפרורה מַת מפני שהושקה פס"המות. התחילה חקירה 
ודרישה. ואשתו של פרורה, שניסתה לאבר עצמה לדעת עלדידי נפילה מגגד 
הבית (האגדה התלמודית ממש שבבבא בתרא, ג' עיב,: על ה,ינוקתא מבית- 
חשמונאיי), אבל נשארה בחיים,--הודיעה, שאמנם היה סם"מות בביתו של פרורה, 

ל הוא לא נועד בשביל פרורה, אלא נשלח לפרורה על-ידי אנטיפאָמר בשביל-- 
הורדוס עצמו!... וכסודכן נודע להורדוס מפי השפחות של פרורה, שאנטיפאַטר 
היה קובל על אריכותזימיו של אביו ומדבר על הפכנה הנשקפת לו מאביו 
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וכיוצא כאלו. ובאותה שעה התחילו מתקבלים מכתבים מאנטיפאַטר, שבהם נסה 
להלשין על א רכיל אום ופיליפופ אָחיודחורגיו כמו שהיה מלשין קודם 
לכן על אלכפנדר ואריסטובלוס. אז רק אז הכיר הורדוס בטיבו של אנטיפאָטר 
בנו. | מעכשיו היתה כל דאגתו -- שלא "ודע לבנו מה שנודע לו ושיחזור 
מרומי | לירושלים. | והשנאה לאנטיפאַטר היתה עזה כל-כך בירושלים והרינול 
ההורדוסי ‏ היה מוצלח כל-כך, עד שלא היתה אפשוות אף לאמו ולאשתו 
להודיעו במשך שבעה החדשים, ששהה ברומי, את הסכנה הנשקפת לו; וידידים 
מסורים ‏ לא היו לאנטיפאטר השנוא בירושלים. הוא חזר לירושלים דרך 
קיסריה. כאן ציווה הורדוס לתפסו, ולמחר העמיד אותו לדין. ראש בית- 
דין זה היה נציבדרומי, ‏ קוויגטיליוםס ווארוּפ, שנתפרסם אחר-כך, 
והקטיגור שלו היה--ניק ולוים הדמ ש קי בית.הדין הוציא עליו משפט- 
מות. אנטיפאטר הוגש לנחושתיים, והורדוס שלח מלאכים אל הקיסר, שיאַשר 
את פסק-הדין. ובצוואתו החדישה (השלישית!) הוריש את כסאו לבנו הצעיר, 
לאַנטיפאַפ בן מַלַמַכָּה השומרנית. כי בענין רע זה של אנטיפאַטר 
נסתנך גם הורדוס, בנה של מרים ה שניה, בתו של הכהן הדול. 
הורדוס גָרש את טרים, מחק את הורדוס בנה מצוואתו וּפָטַר את אביה, 
הכהן הגדול ש מעון בן בייתוס, שבמקומו נתמנה מת תיה בן תיאופילוס 
(ידידיה ? -- המחצה השניה של שנת 5 קודם ספה'. לכהן גדול זה ,אירע פסוּל' 
(כדברי התלמוד, ויוסף בן מתתיהו מפרש, שראה קרי בליל-הכפורים), ‏ ושמָש 
בכהונה גדולה במקומו יום אחד יופף בן אילם. מקרה זה גראה חשוב 
כלדכך בעיניו של יוסף בן מתתיהו, | עד שמצא לנכון לסטנו (קדמוניות, י"ז, 
ו/ די); לא לפלא יהא, איפוא, שסימן אותו התלמוד בכמה מקוטות '0; 
ובתלמוד מפורש, שיוסף בן אילם היה מ צ פ ו ר י. וכנראה, מאֶז נעשה לחוק, 
ש,מתקינין לו (לכהן-נדול שבעה יטים קודם יום"הכפורים) כהן אחר תחתין, 
שטא יארע בו פסול', גם משתדלים, שלא יתנמנם בליל-הכפורים (משנה, 
יומא, פ"א, מ"א, מיד ומיזו, 

כל המאורעות הקשים הללו בביתו וכמשפחתו הכשילו את כחו של 
הורדוס, שהיה אדם חזק ורב"סבל, והוא חלה במחלה, שמַת בה, שהרי כבר 
היה קרוב לשבעים. העם, שנלאה לשאת את עולו הקשה, צפה למותו. 
ולפיכך, ‏ כשחלה קשָה, יֶצא הקול, שהוא נוטה למות. אז התעוררו שני 
מטובי"הפרושים, הדרשנים הנפלאים (בעלי"האגדה) והחכמים הגדולים בתורה 
(צס0ון6 סדה של \ססףץף85 - .. גסא וסדסדט\ץסג, קדמוניות, יייז, ו', ב'), 
יהודה בן צריפה (או, כמו שכתוב במלחמות, א', לינ, ב': בן צפוראי) 
ומתתיהו בן מ רגלות, שהעמידו תלמידים הרבה והיו חביבים על העם, 
ועוררו את תלמידיהם לקנא אח קנאת התורה ולהסיר את סמל-הקנאה -- את 


') תוספתא/ יומא, א', ר'; ירושלמי, מגילה:, פיא, הי'ב; שם, יוטא, פ'א, היא; שם, 
הוריות, פ'ג, ה*ב; בבלי, מגילה, ט' עיב; שם, יומא, ייב ע*ב; שם, הוריות, ייב ע'ב. 
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נשר-ה זה ב, שהעמיד הורדוס על גבי שער בית-המקדש. סמל העבדות לרומי 
על שער היכל-ה'! צלם-דמות עוף טמא בפתה בית-ה', אלהי"ישראל, שאפר כל 
תמונה ! לא די היה לוו להורדוס, שטבע דמות נשר על המטבעות ה מ אוחרים 
שלו (במטבעות הקדומים אין שום תמונה ודמות), ‏ אלא שהגיע. בסוףדימיו 
לחילול-קורש זה, בשם חיידעולם וקנאת ה' צבאות הטיפו הרבנים הגלבבים 
הללו לתלמ ידיהם המרובים, ‏ שיסָכנו את חייההשעה וישימו קץ לשערוריה זו, 
שהרשה לו הורדוס בסוףדימיו, | אפשר, על-פי דרישה מרומי6. התעמולה, 
שהיה בה צד דתי-לאומי ומדינידלאומי כאחד, מצאה לה אזנים קשובות. הצעירים 
הנלהבים התנפלו בצהרים, לעין-השמש ולעיני כל העם שבמקדש, על הנשר 
המצופה זהב ופוצצו אותו לשְבְרִידשברים, ‏ שר"הצבא של המלך ראה בזה 
מרידה פשוטה, מרידה במלכות-הורדוס ובמלכות-רומי כאחת. הוא שלח גדוד 
שלם, שהתנפל על ה,מורדים" ותפס כארבעים איש מן הצעירים הגלהבים 
שבהם וגם את שני רבותיהם, את יהודה ואת מתתיהו, ש,חשבו לבלתי- 
יְָאֶה להסתתר בשעת-הסכנה'. את כל אלה הביא שר-הצבא לפני הורדוס 
החולה המסוכן והנרגז עד לשגעון. על שאלתו של המלך, מפנידמה עשו מה 
שעשו, השיבו בגאון: ,סְיָּעְנוּ לשמור על ככוד בית"ה'; ומאחר שלטדנו את חכמת- 
התורה, ‏ לא לפלא הוא, שחשובים בעינינו החוקים, שהורה םמ ש ה והשאיר 
בכתב בפקודת-האלהים, מחוקיך. בתענוג נקבל את המות וכל מיני עונש 
מצדך מפני שיודעים אנו, שלא על מעשי-רשע נצא לְיהרג, אלא על אהבתנו 
לצדק וקנאתנו לדבר-האלהים" (קדמוניות, י"ז, ‏ 1, ג'), | זוהי | גבורה | מוסרית, 
שמעירה כמאה עדים על האמונה העמוקה והטהורה של הפרושים בימי בית 
שני. כל מה שאומרים על הפרושים בדרך-כלל האיוונגליונים בימידקדם וחוזרים 
ואומרים עליהם התיאולוגים הנוצריים בזמננו מתנדף כעשן למראה נכורידרוח 
כאלה מן הפרושים. שהמעולים הם המועטים-- מי יכחיש דבר זה? ובאיזו כת, 
ובאיזו סיעה, ובאיזו דת אנו מוצאים אחרת? -- 
אכל הורדוס לא היה מוכשר להעריך גבורת"רוח זו הוא כְּבַל את 
הרבנים ותלמידיהם ושלח אותם אסורים ל יריחו. לשֶם קרא את ,גדולי"- 
היהודים, | ובישיבה על גבי המָטה התחיל קובל על ,חילול-קודש" של פרושים 
אלה, שהרי מי כמוהו בנה את בית-המקדש כלול בהדרו ופָאַר אותו עלדידי 
,דורונות" יקרים, -- ועתה באו ,פריצים" והסירו את ,פּאָרו" מעליו! -- הקרואים 
נבהלו -- והסכימו לדעתו. אז ציווה העריץ הגוסס באכזריותו לשרוף חיים את 
יהודה ואת מ תת תיהו ועוד אחדים מכניהסיעתו, ופקודתו נתמלאה ביום 


:) ובזה יוסרו השערתו המשונה של אוטו (113--112 .55 ,116:0065), שהנשר הוא 
להוררוס מין סמל לאלהותו של המלך היהודי המתפקר בסוף-ימיוי והפקפוק של רגאן, 
שלדעתו בספרו: 300 ,/ ,]6:15:86 6!|קט6ק 40 .₪3156, העמיד אותו הורדוס אך בהזרמנות של 
איזה הג רומי. 
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3 למאוס, 4 קודם ספה" 6), ביחד עם זה פיטר את הכהן הגדול מתתיהו 
בן תיאופילוס, שהאשים אותו על שלא יָדע להגן על המקדש בעזרת 
הלויים שוטרי"המקדש, או השר אותו, שהיה בעצה אחת עם מפוצצידהנשר, 
ומינה על מקומו את אחיה של מרים השניה -- את יועזר בן ש מעון 
הביית ופי - הכהןהגדול ה שָ ש יי בימידהוררוס ! 

את הריגת הדרשנים והשונים לא יכול העם לסלוח להורדוס אף לאחר 
מיתתו, ואך עֶצם את עיניו דרש העם להנקם מיועציו הרעים ולפטר את 
הכהן-הנדול החרש, שהיה, כנראה, בעצה אחת עם המלך ויועציו (עיין השעור 
הבא, הסעיף הבא). 

ומחלתו של הורדום תקפה עליו. הוא הוכה בחבורות רעות ומסריהות 
ובאַש"צרבת, שהחסידים שבאומה ראו בהן עונש קשה על רשעתו. אפשר, היה 
זה סרטן-המעיים ושונאיו ‏ הפריזו ‏ על סימניההמהלה, ואפשר היתה זו המחלה 
הנקראת , מחלת"ברייט" (זמפוזם) 5). הוא הלך להתרפא במעיינות החמים של 
קלְרֶה או קלירוהי*) בעבר"הירדן, ח מ אם אל -זרה כיום, בקרבת 
ואדי זָרְקא מַצין - בערה הקדומה -- לא רחוק מים-המלח, אבל אף 
המעיינות הללו לא הביאו לו מרפא. אז חזר ליריחו ושם - כך מספר 
יוסף בן מתתיהו -- ציווה לטובי היהודים לבוא אליו מכל קצות ארץ"ישראל, 
פקד לאסור באסטדין שביריחו אחר"אחר מכל משפחה מיוחסת וציווה ל של ומית 
אחותו ו ל א ל כ ם א, בעלה השלישי, שכְּשָאַךְ יוברר ךברדמותו, יצוו לחילו 
בשמו, שיהרוג את כל הנאסרים הללו, כדי שלא ישמחו היהודים למותו ולא 
יעשו יום מיתתו יוס"טוב, -- שהרי שנאתם אליו הובררה לו זה כבר! --, אלא 
יספדו משפחות"משפחות! -- ספור דומה לזה הרבה נשתמר בביאור (המאוחר 
הרבה) ל מגילת-ת ענית. בפרק מ' (ס" כ'ב) מסופר הדבר על הורדוס, 
ואולם בפרק "א (ס" כיה) מסופר דבר זה עצמו על ינאי המלך: 
,אמרו: כשחלה ינאי המלך שלח ותפס שבעים זקנים מזקנידישראל, ‏ נטלן 
וחבשן בבית-האסורים, אמר לו לשר בית-האסורים : ,אם מִתִּי הרוג את הזקנים 
הללו; ו עד' ש ישיר א ל שמ ח ים .לי (למות6: יד ו ו על: היב וותםי; 
אמרו: אשה טובה היתה לינאי המלך ו של מינון שמה. וכשמת סלקה 
טבעתו מעל ידו ושלחה לשר בית-האפורים, אמרה לו: רבך (בחלום) התיר 


!) את יום שריפת הרבנים הקרושים אנו יודעים בריוק על-פי ליקוי-החמה (עין: 
9 ,2 ,01 ,.1אע6ת268[6] 8/'5שו1550/)-ץ1טג0). 

*) עיין: 148 -147 .55 ,0068ז16] , %0+0. 

) לדעת התלמוד, ירושלמי, מגילה, פ'א, הי*א, | המדרש, ספרי, דברים, סי' ו', הוצאת 
מאישי פ'ו ע'ב, וב"ר, פליז. והתרגום הירושלמי, בראשית, '', ייט ודברים, א', ז'י -- בכל 
המקומות, זולת התלמוך, משובש .קלרה' או .קלדו" -- הוא לשע שבמקרא. וכן לפי 
1 ||]] פזה|| .66 ,8ז6ק0ס ,טם צת 0ז116, הוא לשע שבמקרא/ ביווגית 
מ6ק'ס וג,(16, | בעברית .מעיין טוב" (ביר, פל"ג, כפי כתב-ירי במקוס ,מעיין טבריה' 
שבנוסחאותינו, עיין ש. ק ל'ין, ארץ-ישראל, ווינה תרפ'ב, עמ' 17, 84, 114). 
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אותם הזקנים. התירן והלכו להם לבתיהם, ואחר-כך אמרה: מת ינאי המלךי, 
למבאר נתחלפו כאן הורדוס בינאי ושלומית בשלום-ציוך 
ואולם אין יפוד לכל אנדה זו של יוסף בן מתתיהו וה,כיאור" כאחד: יש בה 
אכזריות מופלגת ומופרזת על המדה אף בשכיל רשע עריץ כהורדוס. לפי 
יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, ייזו ה', ב', ומלחמות, א', ל'ג, ה), אמרו 
שלומית ואלכסא בעלה, שהורדוס עצמו ציווה קודם טיתתו לשחרר את ראשי- 
העם הללו. ואפשר, שאמת היתה בדבר: ראשי"העם נאסרו ביריחו זמן מועט 
קודם מיתתו של הורדוס בתור אחראים על קשר-הפרושים, שנתבטא בשבירת- 
הנשר, | או בתור בנידתערובות, | שלא ימרדו בו, בסוףדימיו, ‏ כשפש כחו מתוך 
מחלתו הקשה, -- והאנדה ביארה את המאסר באפן מתאים לרוחו האכזריה של 
הורדוס 1), 

ועוד מעשה-אכזריות אחד ‏ יש להכחיש בלא פקפוק: את האגדה בדבר 
הריגת התינוקות בבית -ל חם, שבאה באיונגליון | (מתיא,: ב', 
א'-י"ח). הורדום מת 4 או 3 שנים קודם לידתו של ישו( והאגדה אינה 
אפשרית לא מצד האכזריות המשוגה שבה ולא מצד הכונולוגיה. הריגת 
שפישת. ילד הוטשל. הפר היהפי"צעשתחו כאןיטל:הר יגית>ו לודיי ם: בכ ללילא 
אבל יפה אמר רנאן לאחר שהכחיש אנדה זו: ,ואולם במובן אחד אמת 
הרבר, שהורדום בקש להמית את י שו אילו היה מצליח רעיונו ליסד מלכות 
חולונית יהודית, 2 היתה הנצרות באה לעולם"*). ולא לפלא הדבר, שהורדוס 
נעשה מעין ‏ ,אנטיכריסטוסי לנוצרים: ישו והורדוס הם שני ההפכים. היותר 
רחוקים זה מזה -- ובאמצע עומדת היהדות הפרושית-התנאית. 

ואך עור מעשה-אכזריות נורא אחד הטיל 6 גורלו הטראַגי לעשות 
עוד חמשה ימים קודם מיתתו. בימים ההם הגיע רשיונו של א בגוס טופ 
קי ר, | שמותר לו להורדוס לעשות באנטיפאַטר כרצונו. ויסוריו הגופניים -- 
ואפשר, אף הרוחניים -- של הורדוס הציקו לו כלדכך, עד שניסה לאָבד עצמו 
לדעת בסכין, שנתנו לו כדי לקלוף תפוח (כבר לא נתן אמון במשרתיו אף 
בדבר כזה: חשש, שמא יפזרו סם"מות על התפוח בשעת הקילוף...) אחיאב 
קרובו נטל בזרוע את הסכין מידו. | אכל בחצר נתעורר רעש עלזידי כך ויצא 
הקול, שמַת המלך. א טיפ אַ טו, שהיה אפור בבית-האסורים שבהצר, שמע 
את הקול והשכיע את שר בית-האסורים, שישחרר! ואז ימלוך תחת אבין 
ויישיב ‏ לו. | שר בית-הסוהר הלך לראות, אם באמת מת המלך. וכשנוכה, 
ששמועת-שוא היא, סיפר למלך את בקשתדבנו. הורדוס אסף שארית כהותיו-- 


1) עיין: ,149--148 .55 ,0865ז116 ,02+1%0) לעומת .108 .ט .157861 ,56 טַגת611 ץצ 
1 וחתג ,325 .5 ,.ת2656). 

י) לשי אוטו (3--142 ,46:0065, הערה 2), נוספו על זה השמועות על רריפותין 
נגד מפיצי היעודים ה מ שיהיים, שנזכרו למעלה כמה פעטים. 

:) 303 ,% ,[28ז0']9 6[קט6ק ט6 .115%] ,תג ת> א. 
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למעשה"אכזריות ‏ היה לו כח תמיד! -- וציווה להרוג את אנטיפאַטר ולקברו 
במבצר הורקניה. וכך היה. אפשר, שאבגוסטוס קיסר המליץ את ההלצה 
המובאה | למעלה: ,הנה אדם, שכדאי יותר להיות ‏ חירו מלהיות בנו!" 
(11 ,4 | ,58% ,0105 4610 ), כשַשמע על ההריגת-אנטיפאַטר ולא על 
הריגת אלכסנדר ואריסטובלוס. 

בפעם הרביעית שָנה הורדוס את צוואתו. הפעם הוריש את כסא-המלוכה 
ביהודה לאַרכילאוס, בֶּנֶההבכורה של מַ ל ת כָּ ה השומרונית; ל אנטיפם, 
אחיו הצעיר של ארכילאוס, הוריש את הסטראַרכיה של הגליל וחלק מעבר- 
הירדן, ולפיליפוס, בנה של ק ל יא ופ טרה הירושלמית, נתן את הטטראַרכיה 
של גולן, ארגוב ‏ טבְכונה), | בשן ופמיים; חוץ מזה, ציווה לתת 
ל שלומית אחותו את הערים (כלומר, את הכנסותיהן): יבנה, א שדוד 
ופְצְאֶלָה. לשלמות-ממלכתו לא דאג ‏ מלך ,גדול" זה בסוף ימיו. = ואולם 
אפשר, שארכילאום ‏ המלך צריך היה להיות מלך-עליון ‏ על כל ארץ-ישראל 
והמָטראַרכים צריכים היו להתייחס אליו כִּיחם של פרורה אל הורדוס1). 

ולאחר ימים אחדים, בניסן (החלטת ה,ביאור למגילת תענית', שמת בב' 
שבט ואותו יום נעשה יוםדטוב, | אינו | מיוסד, | עיין בפרטות 1% 562060 
7, שנת 4 קודם ספירת"הנוצרים, ‏ ימים מועטים קודם הפסה מת 
הורדוס ביסורים קשים, בשנת 69 לחייו, בשנת 37 להתמלכותו ברוטי ובשנת 
4 למלכותו בפועל. ‏ הלוית-גופתו למבצר ‏ ה ירודיון (,בית-הירודיי תרגום- 
יונתן לויקרא, = טיז, "; | משנה, יומא, = פ"ו, | מ"ח בכיי), | דרומית | לירושלים 
כנ'בל פורידים" כיום, שזסטח6אחגזתע), היתה ברוב פאר; אבל בה השתתפו 
יותר שומרידראשו התראקיים, הנאָליים והגרמניים, = היהודים, ‏ אף אם לא עשו 
את יום"מיתתו ‏ יוםדטוב, | הוכיחו ימים מועטים אחר מיתתו, | שאֶך אבן"מעמסה 
נגולה מעליהם כשנפטרו מהורדוס. 

רק פעם אחת קורא לו יוסף בן מתתיהו | ,הורדום. הגדול* (בקדמוניות, 
ייח, ה, '), ואף שם -- כדי להבדילו מהורדוס אנטיפס ושאר המכוּנים בשם 
הורדוס, ‏ אכן, ‏ אם ,גדולי היה הורדום -- היה גדול, ‏ קודם כל, בחטאיו, 
בתאוותיו ובאכזריותו ! 

ואף"על-פי"כן | לא בלא צדק זכה לתפוס מקום גדול | שלא לפי הערך 
בתולדות"ישראל. החשמונאים ‏ יצרו את ,יהודה הגדולהי -- את ארץ-ישראל 
בתור מדינה ‏ ראויה לשם זה ואת עם"ישראל בתור אומה ראויה לשם זה. 
הגיעה השעה, שארץ זו ואומה זו תתפוסנה את המקום הראוי להן על"פי 
תרבותן העליונה ושאיפותיהן הנאצלות בתוך האנושיות כולה. ודבר זה 
ץעשה הורדופ. עלידי הפוליטיקה המדינית שלו, פוליטיקה של מלכות- 
בכפה, ‏ עלדידי הפוליטיקה הכלכלית שלו, | שגרמה לידי חלופי תבואה ותוצרת 
בין ארץ"ישראל ובין כל ארצות העולם המסחרי. אז, עלדידי בניניו המפוארים, על- 


י) הדעה האחרונה היא זו של אוטו (178--177 ,160 ,166 .55 ,1670065]). 
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ידי התדבקותו בתרבות העולמית של יוון ובמלכות העולטית של רומי, -- על- 
ידי כל אלה, עם כל החסרונות, ההפרזה והבהילוּת, שהיו בהן, הוציא את היהדות 
מתוך ק רן - ה זו ית שלה והכניס אותה לתוך העולם הגדול והרחב, שָשמו-- 
עולם התרבות היוונגנית והמדיגיות הרומית. אפשו, שעשה 
כך לכבוד"עצמו; אבל מתוך שלא לשמה בא לשמה. וכך גרם לה לנצרות, 
שתולד בתור דת עולמית, וליהדות -- שתתנגש במלכותדרומי ובתרבות"יוון, 
ותצא וחורבן מדיני וגלות ופיזור לפניה, מצד אחד, והתעצמות רוחנית ותגבורת 
לאומית"דתית עמה -- מצד שני, וכך הכה הורדוס גלים גדולים, טובים ורעים. 
ומי שמכה גלים גדולים נעשה גדול במובן ידוע שלא בטובתנו. כי מי נעשה 
חומר לאגדות יהודיות ונוצריות יותר ממנו ‏ ומי השאיר בארץ שרידידקדמוניות 
מוצקים ועומדים כסלע עד היוס הזה יותר מטלך-בנאי זה?--כל שעל מאדמת- 
יהודה מזכיר אותו אלינו וכל רף מתולדות-עמנו בסוף בית שני נושא עליו 
את שרידי עקבותיו לטוב ולרע -- אמנם, לרע יותר מלטוב 6. ולפיכך מוכרהת 
ההיסטוריה הישראלית ל ה רבות ולטפל בו יותר משהיא מטפלת. בגדולים 
וטובים מטנו, כי, ‏ אכן, טובים ממנו היו אז הרבה; ואף גדולים ממנו היו 
והיו, ואולם גדולים היו אלה ממנו בשאיפותיהם ובטהרת-רוחם, אבל לא גדולים 
בהשפעתם הכבירה, שלא הרעה לעשות כאותה של הורדוס, אך גם לא הכתה 
גלים גדולים ביהדות העולמית של סוף בית שני כהשפעתו של המלך היהודי- 
האדומי, המלך האכזר, האומלל ורב-הפעלים. 


י) כל השקפתו של ו ואל טר או טו בספרו המלא חקירות דיוקניות 11610868, שהבאתיו 
כמה וכמה פעמים, על הורדום בכלל אינה נראית לי. הוא הבין עד תכלית את הצד 
היווגי שבהורדוס וידע להוקיר צר זה, אפשר, יותר מראי; את הצד היהוד' והאנטי-יהוד'י 
שבו לא הבין ולא העריך אף חוקר חשוב זה. 
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שעור רביעי: 


שלמון בניו של הורדוס. 


% 13. פולמוס של ווארוס (3-4 קודם ספה"נ). 

במשך ‏ ימי"מלכותו ‏ הארוכים ‏ הוסיף הורדוס שוד על רצח, לחץ על 
נגישות. העם רבֶנָן בסתרדאהליו, התנעש כמה פעמים, קָשר ומָרד. אבל אכזריותו 
הימָירה של הרדוס, מה שלא שב מפני כל מעשה"אונס, היתה כתריס 
בפני מפלתו בחייו. המרידות היותר גדולות באות תמיד לא בימיו של העריץ היותר 
קשה, שראוי למרוד בו ביותר, ‏ אלא דוקא בימיו של יורשו רְפַה"הרוח/, ההָצְאִי, 
שאוכל ‏ פריהמעלליו המר של העריץ ה שלם, שקדם לו. המהפכה הצרפתית 
באה לא בימיו של לודוביקוס הי'ד, שגרם לה באמת, אלא בימי 
לו דוביקוס הט'ק שהיה יותר הפכפך מעריץ; והמהפָכה הרוסית הגדולה 
באה אף היא לא בימיו של אל כסנדר ה שלישי, שהיה שלם 
באכזריותו, אלא בימי ניקולי ה שגי, המפקפק והמהסס. וכך אירע הדבר 
גם ביהודה של סוף בית שני. אכזריותו הנוראה ומָרצו הגדול וש ל מותו 
בח טא ים של הורדוס היו כעין שָכֶר, שלא נתן לחמת"העם להתפרץ ולשטוף 
ולסחוף את שלטונו השנוא, אבל אך עָצם את עיניו -- וכפרץ מים כבירים 
פרצו פרעות ומהומות בכל קצות ארץ-ישראל, שלא היו בה כמותן מעולם, 
עור לא הספיק א רכיל אום לשבת על כסארהמלוכה -- הרי צוואתו של 
הורדום היתה צריכה אָשוּר מטעם הקיסר, -- וכבר נתקבץ העם, שארכילאופ 
פנה אליו בעזְרֶה | של בית"המקדש באסיפת"עם גדולה והבטיח להיטיב את 
מצנו, וררש חמש דרישות כלכליות ומדיניות עקות אלו: 
א) להפחית את מפיהגולגולת השנתי המכביד על העם; 
ב" ליב טל, אי /תימ-כ סוי קילייהד ב'הייים :> היקונ י םאו המ ררה 
בשוק; ₪ לשהרר אתה אסירים המדיניים) ד).ל עפהש 
את יועציו של הורדוס, שהסכימו להוציא משפט"מות על הקדושים 
חביבי"העם, יהורה בן צריפה ומתתיהו בן מרגלות ותלמריהם, 
ולפוף. ה ל ם מ ר \ אית = הכ ה ץ ה גיד רל = * רע זר ה ב יי ת'רפיי, ‏ שפיה 
הורדוס מפני שהוא, יועזר, הסכים לשרֶפת הקדושים, ובכלל, את הפקידים היווניים, 
שהקיפו את הורדוס. זוהי, באמת, דרישה אחת כוללת: שתבוא ממשלת-דעם נוחה 
במקום ממשלת-העריצות ההורדוסית, ויש כאן אף רְשוּם יהודידלאומי--נגד המשטר 
ההָלֶנִיסטי ההורדוסי בכלל. וכשהרימוקראַטיה באה בדרישות כאלו -- המהפכה 
קרובה. ואמנם, במקום לעורר מספד מר על מות"המלך קורא העם לקינה ומספד 
על הקדושים, שנשרפו על קידוש"השם ואף קבורה לא היתה עוד לאַָפְרֶם, ודורש 
מארכילאוס בבל תוקף, שינקום את נקמת"דמם מן האשמים במיתתם הנוראה. 
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ארכילאום אינו רוצה למלא אחר כל דרישותיו הריבולוציוניות | של העם,-- 
ואף אינו יכול למלא אחריהן, שהרי עדיין לא נתאשר עלדידי הקימר; והוא 
מסכים לשלש הדרישות הראשונות; ובנוגע לשתים האחרונות הוא מדבר על 
לב"העם, שימתין בדרישותיו ‏ אלו עד שישוב הוא, ארכילאוס, מרומי וכתר- 
מלכות בראשו, אבל העם כבר ,חרג ממסגרותיו": שוב אינו מוכשר לשמוע 
בקול-התבונה, | הדבר היה בערב"פסח, והעם נהר בהמוניו לירושלים מכל קצות 
ארץ-ישראל. ובכן המצב הוא מסוכן ממש. אוכילאופ שולח פלוגת-צבא נגד 
ההמון, שנתקבץ בעזרה של בית-המקדש. ההמון זורק אבנים בצבא, שכפי 
הנראה, היה מועט במספרו או ארכילאוס לא התיר לו מתחילה להשתמש 
בכלי"זין ‏ נגד. ה,מורדים', -- והצבא אנוס לברוח. אז מוצא ארכילאוס, שבלא 
אֶשוּרו של הקיסר לא נועז לענוש את יועציו של הורדוס, לאפשר לשלוח 
את כל החיל שבעיר נגד הנאספים בבית-המקדש, שעומדים ומקריבים שם 
את פסחיהם, והחיל משתמש בכליזין וטובה טבח נורא בעם. כ ש ל שת 
אלפים איש נהרגו ביום א חד! היהודים נשחטו אז על-יד קרבנותיהם 
כצאן-טבחה ובית"המקדש נתמלא ההרוגים, וכָרוּז יְצא מטעם המלך, שיחזר 
העולים"לרגל לבתיהם, -- וכך עשו, למרות התקדש החג (קדמוניות, י"ז, ט', 
א'--ג' וה', ומלחמות, ב', א', ב'--ג', וב', ה'), אפשר, שעל מאורע זה מרמזת 
הברייתא (פסחים, ס"ד ע"ב): ,פסה אחד, שהיה בימי-הלל, שנתמעך בו 
זקן אחד והיו קורין אותו פסחדמעוכין" (או ,פסח מעוּבין' -- על שם העם הצפוף 
והמעובה ואולם בברייתא אחרת (שם, שם; תוספתא, פסחים, סוף ד', 
מי עוין" גם' איכיר, 'קהזכ+ "יה קייד 'ריב/ת י - ק ₪ ?' הוצאת//בובר, :כזג) :; מיוחם 
מאורע ‏ זה לימיד א ג ריפ ם ונאמר על זה: ,בו ביום (ואותו הפסח) נכנסו 
ישראל להרדהבית ולא היה מחזיקן, והיה נקרא (ונקרא אותו הפסח) פסח 
מעוכין". אבל, אפשר, שהברייתות רומזות על מאורע פחות חשוב. 

טבעו של ארכילאוס נתברר: הוא בנו הכשר של הורדוס. כאב כבנו 
בכל הנוגע לאכזריות ולמדות מקולקלות:). ואמנם, עוד כשנתחנך ארכילאופ 
ברומי. הְבלו עליו היהודים הרומיים, שהוא מִפַתָה את בנותיהם ואת נשיהם1). 
העם לא קיווה לטוב אף ממנו וחמ שים איש מזקניהישראל בארץ, 
שברומי ליוו אותם כ ש מונת אלפים יהודים כדי לתמוך בבקשתם, 
באו במלאכות לפני אבנוסטוס-קיסר, ולאחר שתארו את אפיה של מלכות- 
הורדום בצבעים היותר שחורים (עיין בפרטות למעלה, 6 4), בקשו מן הקיסר 
לשחרר אותם לגמרם מן ה,מלכות', שאכזרים כהורדוס וארכילאוס יושבים על 
כסאה. הם ושולחיהם רצו לשוב, כְּבשעה שהתייצבו לפני פומ פיום, אל 
המצב שקודם החשמונאים -- אל מצבם המדיני בימי מלכידפרס ומלכי בית- 


1)| הן אמנם הוא הוכרח לדכא את המרידה; אבל כלום אי-אפשר היה לעשות דבר זה 
לא באכזזריות כזו? (נגד אוטו, 16:0665], עמ' 167, 172). 
*) א. ברל ינר, דברי ימי היהודים ברומה, התרגום העברי, ווילנה תרעיג, 1, 29). 
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תלמי, | ימשול בהם הנציב הסורי, | באהכחה של מלכות"רומי, = ולא מלך עריץ 
מקרבם, ובלבד שתהא להם אַכטונומיה פגימית ובראשם יעמור הכהן הגדול באופן 
רשמי (קדמוניות, ייז, ייא, א'-ב'; מלחמות, ב', ו, א--ב). ודבר זה בקשו 
לא רק שליחי"העם, אלא אף ק רוב יו של א רכיל א ום, בני ביתההורדוס 
(וביניהם ש לומית וא ג ט יפא טר ב נה), שבאו לרומי לשם כך או יָשבו 
שם קודם לכן, משנאה לארכילאוס ומקנאה בכתרדהמלכות, שהוריש לו אביו, 
או מפני שאַף הם הכירו ויָדעו, ‏ שאפשר להם לישב בשלוה אך אם לא יתפוס 
א חד מבית-הורדוס את רסן-השלטון בידו (קדמוניות ומלחמות, שם, שם, שם; 
ועיין גם קדמוניות, ייז, ט', ד'), אכן, כמה עינויים ויסורים עברו על עם-ישראל 
בארצו עד שבְּכָּר את שלטונו של הנציכ. הנכרי על פני מלך מבני"אמונתו ! 
אין זאת כי באו מים עד נפש וכשל כחדהסבל. 

ואמנם, כל מה שאנו רואים ביהודה מיד אחר מיתתו של הורדוס מוכיח, 
שכשל כח"הפבל ושההתמרמרות הגרולה על הנבָלות הגוראות של הורדוס 
ומשפחתו, שהיתה נחנקת בחייו | של ה,עבד האדומי", התפרצה בעל-כרחה, 
באופן אֶלְמַנִמָרי, ולא נרתעה לאחוריה אפילו בפני הסכנות היותר גדולות. 

לאחר שהשקיע ארכילאוס את אַש"המרד בדמיהם של 3.000 איש, הלך 
לרומי להשתדל לפני אבנוסטוס קיסר, שתתאַשר צוואתו של אביו, שעל-דפיה 
היה הוא. צריך להיות מלך שליטדיחידי על יהודה, שומרון ואדום ומלך עליון 
על כל ארץ"ישראל, ואולם בעוד ה וא משתדל ברומי ואנטיפם אחיו מתנגד לו, 
שהרי לו הוריש הורדוס בצוואתו השלישית את המלוכה, ופיליפוס אחיו וניקולויס 
הדמשקי תומכים בידי ארכילאוס, -- והנה פרצו פרעות חדשות ביהורה, אז בא 
קווינט יל יום ו ואַר ום, נציבסוריה, -- הוא וואָרוס, שאחר"כך, בשנת 9 
לספהינ, נפל לפני הגרמנים ושאָליו כיוון אבגוסטוס בקריאתו: ,וואָרוס, וואַרוס, 
השיבה לי את לגיונותי!", - והתחיל אותו ,פול מום של וורופי, שאליו 
כיוון דר עול ם רבה סוף פיל) בדבריו: ,מפולמוס של אסווירוס (ציל 
,וורוס" או ,אוארוסי, כמו ביוונית : 0200006) עד פולמוס ‏ של אספסינוס פ' 
שנים" (באמת עברו ביניהם רק עיד שנים, אבל ,ארבעים" ו,שמונים" הם מספרים 
כוללים בספרות התלמודית); ופולמוס זה של קווינטיליוס אואַרוס הָשָווה יוסף 
בן מ תת יהו כגד אפיון, א', ז') להפולמוסים של אנטיוכוס אָפיפאַנס 
ושל ,פומ פיוס הגדול" ואמר, שבכולם אברו מגילות-היוחסים והכהנים 
חידשו אותן עלדפי רשימות ישנות \6. -- ווארוס ענש קשה את המתקוממים 
וחזר לאנטיוכיה לאחר שהשאיר בירושלים את ₪ ב י נ ו ס, שר-האוצר (הקוויסטור) 
של הפרובינציאה סוריה, עם לגיון של צבא; ודאי, כדי שישמור בא-כחה של 
רומי על אוצרותיו של הורדוס. ואולם שומר נאמן ביותר. לא היה סביגוס. והוא 
לחץ את העם במטרה פרונ!קאַציונית -- כדי שיתקוממו הנלחצים והוא ירכא את 


') אפשר, מכאן באה שמועתו של אבסיביוס (7 ,] ,666 .1115%6), שהורדוס גנו את 
מגילות-היחס. 
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המתקוממים בעזרת"הצבא, ואז לא עוד יתבעו ממנו ברומי דין וחשבון על מה 
שחסר באוצרות-המלך, הדבר היה בימי ח גדה ש ב ו ע ות, ולירושלים נתכנסו 
המונים-המונים ‏ של ,עולים-לרגל* מכל מדינות ארץ-ישראל ואף מחוצה לה. 
הוו בתוכם אדומיים יִרִיחוּנָים, בגיעבר-הירדן ובחוד--גליליים. 
כל אלה נתחברו אל היהודים הירושלמיים, ששאפו נקם מסבינוס העריץ. הם 
נתפלגו לשלש פלוגות גדולות והתנפלו על הרומיים שבעיר מצפון -- על-יד 
בית"המקדש, מדרום -- עלדיד מסילת-המירוץ וההיפודרומוס). וממערב. -- עלדיד 
ארמון-המלך. על"יר המקדש היתה המלחמה חזקה ביותר. היהודים טפסו ועלו 
על | גגותיהם | של הלשכות (00ד0 -- סטיוים, | בסילקאות, = אולמידעמודים) 
שמסביב למקדש וקלעו משם אבנים מתוך מַרגְמות או אף זרקו אותן בידים. 
ואז עשו הרומיים מעשה נורא: הם הציתו את הלשכות באֶש... הבניינים הנפלאים 
נהפכו למפולת והנלחמים על גגותיהם נפלו מעליהם ונשרפו באָש חיים או נקברו 
חיים תחת המפולת. והרבה אַבְּדוּ עצמם לדעת כדי שלא יפלו בידי האויבים... 
והנקל היה מעשה זה בעיני החיילים הרומיים : הם חדרו גם אל תוך בית-המקדש 
וגנבו וגזלו כל מה שמצאו בתוכו. וסבינוס מפקדם לא רק לא מיחה בידם, אלא 
אף הוא עצמו חמס ארבע מאות ככר מאוצרו של בית-המקדש (קדסוניות, ייז/ 
", א'--ב'; מלחמות, ב/ ג', א--ג6,. זו היתה ראשית-החורבן, תחילתה של 
שריפת בית-המקדש. 

נבָלות אלו ההגיזו את העם יותר ויותר. אפילו חלק מחיילותיו של 
הורדום (ודאי, היה חלק ממנו יהודי+ עבר אל המתקוממים. וכולם ביחד צרו על 
אַרמונו של הורדופ, שבו התבצרו סכינוס וחילו, ודרשו, שהרומיים יעזבו את 
העיר בשלום ו,לא יפריעום להשיב את החירות למולדתפ* (קדמוניות, ייז, י', גי), 
אכל סבינוס חשש לצאת מן הארמון מפני שנתיירא מחמתרהיהודים ; ועל-כן 
יָשב וצפה לעזרתו של וואַָרוס. המרידה הגדולה, שנסתיימה בחורבן בית-שני, 
באמת התחילה מיד אחר מיתתו של הורדוס. הפרעות והמהומות של אז הין 
,תחילתו של הסופי. 

כי אז אמנם, כל ארץ-ישראל כולה ,חרגה ממפגרותיהי. מושל מאושר 
עלדידי רומי ומקובל על העם לא היה. החימה הכבושה על השלקטון האדומי- 
הרומי התפרצה כהרדפרצים, וכהרדגעש עשַן התגעש ורעש וסער העם כולו. 
בכל קצות-המדינה היו מהומה ומבוכה, פרעות ואי-סדרים. 2.000 מחילו של הורדוס, 
שמָלא צבאם (כלומר, זמן עכודתם בצבא), שבו ל אדום ארץ-מולדתם ונלחמו 
שם בחיילות הנאמנים להורדוס ובאחיאב הנציב שארדבשרו, שלא יכול לעמוד 
בפניהם והוכרח לברוח אֶל הריההסלע. שמעון מע ברה הירדן, אחד מפקדיו 
של הורדוס (היו לו, איפוא, גם פקידים יהודיים), ‏ אדם בעלדקומה, בעל-צורה 
וגכור, התנשא למלוך ובזז ושרף את ארמון-המלך ביריחו, נם שרף הרבה 
ארמונות אחרים בארץ, עד שנלחם בו גרא טוס, שוחצבאו של הורדוס, 
שנשאר נאמן לרומיים, תפס אותו והתיז את ראשו בסיף. גם בבית-רמתא 
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(כך נקראת עיר זו במלחמות, ב', ד', ב', בעור שבקדמוניות, ייז, ", ו', באה 
במקומה ח מ ת) עלדיד ה יר דן נשרף ארמון-המלך עלדידי המון-מתקוממים. 
ואפילו רועה אחד, את ר1נגא (לדעת קצת, שמו בתלמור ומדרש , בןךבטיחי 
המהולל באגרופו הגדול, אבל זה הרי היה בימי פולמוס אספסיינוס וטיטוס), 
שכל יתרונו היה -- מה שהיה בעלדקומה ובעל-גכורה ושהיו לו ארבעה אחים 
רמידקומה וחסוּנים כמותו, רצה לשכת על כסא-הורדוס. ואף הוא מצא לו בשעת- 
חירום זו המונידעם, שסייעו לו והתנפלו על הרומיים, שכל העם ראה בהם את 
לוחציו"משעבדיו, ועל חיילותיו של הורדוס, שהיו בעצה אחת עם הרומיים, 
אבל -- כנהוג אצל מתפרצים נשענים על ההמון המתגעש והעובר כל גבול 
בקנאתו -- אתרונגא וסיעתו לא נָקו נם את היהודים אחיהם, שהיו אך השודים 
בעיניהם על נטיה לרומיים או אפילו שהיו רודפיְשלום בלבד, יוסף בן מתתיהו 
אומר: ,וכך היתה יהודה מלאה חבורות של ליסטים. ובכל מקום, שנתקנצו 
ריקים ופוחזים (וַסאֶטִדַסָה), מיד היו בוחרים במלך, לאסון כל המדינה. ‏ כי 
בעוד שהביאו לרומיים אך הפסד מועט, הרבו בְצח בין בניקעמם" (קדמוניות, י"ז, 
י", ח). אכן, שעת-חירום היתה זו, שלא ידעה ארץ"ישראל כמותה מימי אנטיוכוס 
אָפיפּאָנס ופומפיוס. 

ואולם כל ה מורדים" הללו לא היו מסוכנים לרומי מפני שלא היתה להם 
שום תכנית מדינית ושום אידִיאָה לאומית זולת הרעיון המדוּמדם להסיר את 
העול של בית"הורדוס והרומיים מעל צואר"עמם והשאיפה הברורה -- להשיג 
כבוד ושלטון ולחמוס כסף וסגולות"מלכים. רק מורד אחד היה חזק ומסוכן 
באמת מפני שרעיון לאומי הלהיבהו, ‏ זה היה יהורה הגליל י, כנו של 
אותו חזקיה הגליל , שההג הורדוס קודם שנתמלך ובשביל כך נתבע 
לדינה של הפנהדריה הגדולה (היסטוריה ישראלית, 1!, 212--216). האָב הלאומי-- 
הסַנָא הנדול, ש ה ורדוס וסופר"החצר" שלו, ניקולויס הדמשקי, ויוסף 
בן מ תת יה ו שנגרר אחר ניקולויס, ‏ השתדלו לציירו בתור | ארכיליסטיס" 
פשוט, הוריש לבנו את השנאה הקשה כשאול למשעברידעמו ומציקיו, הרומיים 
והאדומיים כאחד. והבן, כנראה, מיסד כת-הקנאים (עיין להלן, 8 19), הוריש את 
קנאתו לעמו ולדתו--לבניו ולבני"בניו: יעקב ושמעון בניו נהרגו עלדידי ה,משניהי 
המומר טיבְָריום אלכפנדון מנחם בגו היה אחר מראשי"הקושוים 
בתחילת המרידה הגדולה, שקדמה לחורבן (בשנת 66 לספהינ); אל ע זר, מבני- 
בניו של יהודה הגלילי וקרובו של מנחם זה, נָהל את ההגנה הנפלאה על מְצְדָה, 
המבצר האחרון של לוחמי-החירות. ‏ עלדידי משפחת-קנאים גדולה זו נעשה הגליל 
בהָריוּ ובנקיקידסלעיו המרובים מרכז למקנאי קנאת-העם ולהמתקוממים הלאומיים, 
נושאי-רגלה של החירות המדינית, ‏ שאי"אפשר היה לה אז של א להתמזג 
בדתיות ירועה. יופף בן מת תיהו אומר על יהודה בן חזקיה, ש,שאף גם 
ל מלכות, אבל צפה להשיג כבוד זה לא עלזידי דעת-הצרק, אלא עלחידי 
עודף של רשעה" (או ,גאוהי, קדמוניות, ‏ יז ", ה'), בזה מרמז לנו יוסף, שלא 
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אהב להטעים את הרעיון המשיחי בספרים מיועדים לעובדי-אלילים, שיהודה בן 
חזקיה, כמנחם קרובו בשעתו ,מנחם בן חזקיהי הוא שמו של משיח), צפה 
היות מלך-המשיח; אלא שלדעתו של יוסף, המשיח צריך להצטיין בענווה 
וצדק, ואילו יהודה בן חזקיה הצטיין בגאוה ורשעות. מובן, שהקנאים אז היה 
להם מושג אחר מן המשיח, - מושג שוגה מזה של תהילות-שלמה" ושל יוסף 
בן מתתיהו כאחד, מלך-המשיח של הם היה ם ש יח ל וחם, מתנקם באויבי- 
עמו ומכרית את החוטאים והפושעים, ומשיח כזה היה גם יהודה בן חזקיה. 
בקרבת צ פ ור י, שהיתה אז, קודם שנוסרה ט ב ר י ה, העיר הראשה של הגליל, 
אך מהלך שעה אחת מנצ רת, שמשם עתיד היה לצאת מורד במלכות-הרוח, 
אפף יהודה הגלילי מחנה גדול של לאומיים מרי"נפש, השתער על בית-קזיון 
של המלך, תפם את כלי-הזין שבו וזיין בהם את מחנהו, אף נטל את כל הכסף, 
שנמצא שם. ומאז נלחם הגבור הקנאי בכל אויבי רעיון-השחרור היהודי, שהוא 
כלול ברעיון המשיחי, מן הגויים ואף מבנידעמו; וכנהוג במלחמותדניריליה כאלו, 
לא הבחין אף הוא בין אויבים ובוגדים ממש ובין פתם יהודים רודפי-שלום. הוא 
הטיל את אימתו על כל הגליל. 
כך היה מצבה של ארץ-ישראל מיד אחר מיתתו של הורדוס. המרידה 
נתפשטה כמעט בכל מדינות-מלכותו של זה: ביהודה ובאדום, בגליל 
ובעבר-הירדן (רק שומרון לא התקומטה: לא סבלה מהורדוס, שהיו לו ידידים 
בשומרון ונשא אשה שומרונית וארכילאוס המיועד למלכות היה בן אשה זו), 
לא היה בטחון לא ללגיונות הרומיים ולא לחיילותיו של הורדוס ואף לא למי 
שלא נתחבר 7 סיעה, אנארכיה גמורה שלטה בכל הארץ. 
אבל סוף-סוף גצָּכאו המרידות והתנועה המשיחית בזרוע. בחיל רומי עצום 
(עד 20,000 איש), שנספחו אליו פלוגות ‏ מ בירות, הקולוניה הרומית, 
וגדודים של חהרתת ה שכאן מצא מקום לגבות את חובו מיהודה 
ההורדוסית אויבתו, עלה ווא<רום שנית על ארץ-ישראל. קודם כל, שלח 
- 2 של צבא נגד מחנהו של יהודה ה גל ילי, המורד היותר מסוכן ; 
וצבא זה שרף את צ ם ור י, ואת יושביה, שנמשכו אחר התנועה המשיחית, מכר 
לעבדים, ואך יהודה בן חזקיה עצמו נמלט, כנראה, מחרב-הרומיים. ‏ וואָרוס 
עצמו עלה על מדינת שומרו, אבל לא עשה לה רעה מפני שהכותים לא 
השתתפו במרירה משום יחסו הטוב של הורדום, בונה "יבס טי, אליהם 
ומחמת קרבת-משפחה לארכילאוס, שהיה בנה של שומרונית, כאמור ; ואפשר, 
אף התנועה המשיחית היהודית, שהיהה גלומה בכל המרידה כולה, לא 
היתה לפי רוחם של השומרוגים. ובכן אך שרף ווארוס בקרבת שומרון את 
העיר א מ אום בלבד (פטור בלא כלום אי-אפשר למפקד רומי). ואולם 
בסביבותיהן של שומרון ואמאום היו הע רביים שורפים כפרים וגוזלים כ ל 
מה שהיו מוצאים משנאה להורדום ונתיניו. כאילו נתאחדו הכל מסביב להחריב 
את ארץ-ישראל ולהשמיד את יושביה, -- אחר"כך עלה וואָרום בחילו הכבד על 
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ירושלים, - והיהודים הצרים על ביגום, שנתבצר בארמונו של 
הורדוס, כאמור, כשראו את החיל הגדול, הסירו את המצור והתהילו מתנצלים לפני 
ווארוס, שאך ההמונים ה,זריםי, שעלו לרגל, וסבינוס, שהרגיז את העם בשוד- 
המקרש, אשמים בפרעות. סבינוס ראה לטוב לפניו לעזוב את ירושלים וללכת 
לקיסריה עד שלא תבע ממנו ווארוס דין וחשבון על מעשיו המגונים. וּואָרוס 
שלח את חילו לרדוף ולתפוס את גדודי המתקוממים, שנתפזרו אל מחוץ 
לירושלים, וציווה ל צ' לוב מהם לא פחות משני אלפים איש, 
ואת ראשי המתקוממים ב א דום, לאחר שנכנעו בעצתו של א חיאב, תפס 
ווארוס ושלח לרומי, כדי שיעמדו למשפט לפני אבגוס טופ-קיס, שאף 
הוא ציווה ‏ להרוג כמה וכמה מהם, ואם ניקה וואַרוס כמה מן הקושרים, 
שנתחרטו על השתתפותם בקשר, לא סלח לקרוביו של הורדוס, שהתערבו עם 
שונים, והרג כמה מהם (קדמוניות, ‏ שם, סוף ד; מלחטות, | שם, ה', ג'). 
מרחצאות של דמים כאלה הוכנו ליהודים בימידווארום. נם לניון שלם השאיר 
בתור חיל"מצב בירושלים. לא לחנם הוּשווה ,פולמוס של: ווארוסי לאותם של 
אנטיוכום ופומפיוס, שקדמו לו, ושל אספסיינום וט יטוס, שבא אחרין, 

אבל בזה עדיין | לא בא הקץ למהומות. בימים של אַנאָרכיה | מדינית 
מופיעים על הבמה גם ,מולכים"מעצמם" מטפוס אחר, משונה מזה של שמעון 
מעבר"הירדן ושל אתרוננא הרועה (אותו ניצה במלחמה ארכילאוס עצמו) או 
של יהודה הגלילי: קמים נם מ תחפ שים ל מלכים, או בנדמלכים 
שנהרגו או מתו, ותופשים את העם, שאהבתו שמורה להמומתים או להמתים 
בלבו. ‏ ואמנם, ‏ האהבה לשארית"הפליטה של החשמונאים היתה עזה כל-כך 
ומושרשת כל-כך בלבותיהם של יהודי כל הארצוה, עד שדי היה 
לצעיר יפה אחד, שהיה דומה בקלסתר-פניו ל א ל כ ס גדר המומת, בנם של 
ורדוס ומרימי הח ש מונאית, להפיץ שמועה, שניצל בדרך-נס (הוא 
סיפר, שהתליין חמל עליו ועל אריסטובלוס אֶחיו והמית בקָנק | שני צעירים 
דומים להם במראה ובקומה), -- כדי שיתרגשו אף היהודים שבארצות וחוקות 
ויתנו לו גם כבודדמלכים, גס כסף הרבה, יהודי האיים כברתים ומִילופ 
נתנו לאלכסנדר"השקר כסף וזהב הרבה וויהודי - רומי יַצאו לקראתו ו,בכל 
מקום, שהיה נראה במרכבתו, ‏ היו מויעים תרועת"שמחה ביהוד מ שום 
מוצאו מצד אמו" קדמונות, י"ז, ייב, א'; ועיין גם במלחמות, ב', ז', 
א' - ב', בשינויים מועטים). כל מנהנו היה מנהג של מלך. העם בהמוניו היה 
מקיף אותו, נושאו באפריון ומריע לכבודו, אפילו נצר מפופק משורש-חשמונאי 
היה בו די להלהיב את העם' במדה כזו! -- הדבר ננמך בלא כלום: עבדו 
של אבנוסטוס-קיסר ואפנוסטום עצמו הכירו בו, שאינו מזרע-המלוכה, וסְתוּהוּ, 
שיודה על הַטְעְאָתו. והוא נתפתה והודה -- והיתה לו נפשו לשלל, אבל כמה 
היה העם נבוך ומגורה-עצבים בימים ההם, עד שבדָיות כאלו יכלו למצוא להן 
אזניים קשובות בתוכו ! - 
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% 14. ארכיל אום ₪ קודם ספה -- 6 לספהינ), 

ובעוד שאירעו כל המאורעות הללו ביהודה, יָשבו ארכילאוס, 
אנטיפם, שלומית ואנטיפא טר בה, ואחר-כך--גם פיליפום, 
ביחד עם המלאכות היהודית וום ‏ ניקולויפ הדמ שקי 
ות ל מי אֶחיו, ועוד, ברומי, מצפים להכרעתו של אבכגוסטוס-קיסר. גם הערים 
היווניות קבלו על ארכילאוס ובקשו, שיקרען אבגוסטוס מעל מלכות-יהודה. שתי 
אפיפות אסף אבגוסטום לתכלית זו. ולאחר ששמע את טענותיו של אנטיפאָטר, 
בנה של שלומית (שכנראה, שאף, שיעבור השלטון של דודו אַ לי0, נגד 
ילאום ואת כתב"האשמה של זקני"ישראל נגד הורדום וכיתו ב כ ל ל 
ולאחר שהַנִן ניקולוים על אַרכילאוס, החליט הקיפר לאַשר את צוואתו של 
הורדוס, אבל בשינויים לאדמועטים. ‏ א רכיל אום קיבל, אמנם, את יהודה, 
את שומרון ואת אדום עם הכנסה של 600 ככר לשנה, אבל את התואר 
,מלך' לא קיבל (עד שיזכה במעשיו ויהא. ראוי לו - ולא זכה), ובמקומו ניתן 
לו התואר ,אֶתנאַרכוס" (ראש-העם, ‏ ובעברית -- ,שרדעם-אל', תואר, שהיה 
לשמעון ויוחנן הווקנופ הראשון קדם ששם יהודה 
אריפ"טובלום כתודמלכות בראשו ולהורקנוס השני לאחר שהסיר 
פומפיוס את הכתר מעל ראש0. וכך לא היה עוד מלך עליון על כל ארץ- 
ישראל ומלכות-הורדוס נתקרעה. - מזה, קרע אבגוסטוסם מעל יהודה את 
הערים המיוונות ע זה, גד ר ום ופ ית א היפופ) וספח אותן אל הפרובינציאה 
,סוריה". -- להורדום א נ ט יפ ם נתן אבנוסטוס, כצוואתו של אָביו, את הגליל 
ואת החלק הדרומי של עבר-הירדן ואת התואר ,מָטראַרכוס', שעיקר 
הוראתו--,ראש"הארבע" (ארבע ערים או מדינות), ‏ אבל אחרדכך נעשה תואר 
לנסיך-מושל (מעין ,הָרצוג' בזמננו, | שהוא גמוך ממלך, אף"על"פי שבמדינתו 
המצומצמת יש לו כל זכויותיו של מלך), - עם הכנסה של 200 ככר 
לשנה; ול פיליפום, שאף הוא נעשֶה מטראַרכוס, | נתן אבגוסטוס 
את הב ש]ן ואת הא רגוב סרכונה) ואת המִוְרֶן, שנכנס לתוכם גם החוף 
המזדחי של ים-כנרת, עם הכנסה של 100 ככר לשנה. ובכן היה ארכילאוס 
כמעט מה שהיה הורקנוס השני בימי פוטפיוס ויוליוס קיסר, ואנטיפס ופיליפופ 
אֶחיו היו מה שהיו הורדוס ופצאל אֶחיו בימים ההם; אלא שהורקנוס 
השני היה נשיא גם על שני אלה (כמו שהיה הורדוס מלך עליון גם על פרורה 

הטטרארכוס), בעוד שאנטיפס ופיליפוס לא היו משועבדים לארכילאוס כלל : 
היו במדינותיהם הקטנות ‏ מה שהיה הוא במדינתו הגדולה יותר. -- ואף 
שלומית קיבלה מה שהוריש לה הורדוס: מנחלתו של ארכילאוס ניתנו לה 
הערים יבב נה, א ש דוד חְִצְאָלָה, עם הכנסה של 60 ככר לשנה, ונוסף על 
זה -- ארמונו של הורדוס באשקלון וגסם 500,000 כסף (היא מתה בשנת 
0 לספה'נ ו,הורישה' את נחלהה--להקיסרית יול יה!...).-- כך נתפוררה 
מלכות"הורדום מיד אחר מיתתו משלמות-שלמה. אלא שמלכות-שלמה נתחלקה 
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עלדירי מרידת"עם, שלא ברצונו של שלמה, ומלכות-הורדום נתחלקה פחות או 
יותר ברצונו ועלדפי צוואתו של זה, שבניו ואחותו היו 4 לו מעמו 
וארצו ונתן פתחון"פה לאבנוסטוס לא רק ל חל ק את ארץישראל, אלא אף 
ליפורר הו 

לאַרכילאום | היה | שלטון אך על טחצה ממלכותו של הורדוס, 
ואפשר--אף על פחות מזו. כעשר שנים (תשע שנים מלאות ומשהו) משל 
ביהודה ושומרון ואדום (מן 4 קודם ספה'ג עד 6 לספה"). את האכזריות 
והעריצות, שנתנלו בו מיד לאחר שמת אביו, הוסיף להראות אף כשנתאשר 
בתור ‏ ,נשיא-"העם" ( שרדעם"אל"). את הכהנים"הגדולים היה מפָטר וממנה לעתים 
קרובות כאביו: הוא פיטר את יועזר בן בייתופ, שהיה שנוא על העם, 
כאמור, 0 / מפני כן, אלא מפני שחשד בו, שהיתה ידו עם הקושרים, 
ומינה לכהן-נדול את אָחיו א ליעזר בן בייתופ; אכל גם אותו החליף 
ער מהרה בישוע בן סיאה (בן שת? בן ציון6, ובסוף ימיו 
החזיר, כפי הנראה, את יועזר המפוטר והשנוא על העם | עיין קדמוניות, י"חו 
א', א', וב', א --. לאחר שנרש את מרים אשתו נשא את גל אַ פו'"רה 
בת ארכילאוס מלך קפודָקיה. גלאפו'רה זו היתה, כמו שידוע לנו, אשתו של 
א לכפנדר אחירחורנו, אחר-כך, כשנהרג אלכסנדר על-ידי הורדוס אביו, 
נישאה להסופר המופלא יוּבה מלך ם ברי טניה; אבל נתאַלמנה או, יותר 
נכון, נתנרשה ממנו (עיין נגד קדמוניות, ‏ י"ז, י"ג, ד', ומלחמות ב', ז', ד', מה 
שכתב 8--7 .80 ,452--451 18 ,6ם16ם62656 ,ז 6 ז גת 6 5) וחזרה לבית- 
אביה. אותה ראה ארכילאוס בקפודקיה--ואהבתו אליה נתלקחה בלבו. אף בזה 
היה ארכילאוס דומה להורדוס: באהכתו לנשים לא שב מפני כל, הוא נשא 
את גלאפו'רה ; ואולם נישואים אלה חשב לו העם לעוון, שהרי לא היה כאן 
,יוּם של מצוה": לגלאפו'רה היו בנים מאלכפנדר ואף כבר נישאה בינתיים 
לאח"--ולנכרי, לפי דבריו של יוסף בן מת תיה ו( לא ארכו נישואים אלה : 
נלאפו'רה מתה עד מהרה לאחר שראתה בחלום את אלכסגדר בעלה הראשון 
כועס על נישואיה הבלתי"כשרים ונוטל אותה עמו. 

ועור ברבר אחד היה ארכילאוס דומה להורדום אביו: באהבתו לבניָנים 
הוא הקים מחדש את הארמון ביריחו, שנשרף בשעת"חירום, וגם בנה את 
העיר א רכיל אים, בדרך מיריחו לבית- ש א ] על שםעצמו. בעיר 
זו נטע יער של תמרים, שהיה מפורסם באותו זמן (קדמוניות, ‏ י"ח, ב', ב' ; 
4 "!א ,%גה 0 ,4 טותו|ת). אבל חוץ מזה התקין גם צנורות 
של מים להשקות את יער-התמרים, שנטע בעמק, לצפוגה של יריחו. המים 
באו מכפר גערן גַטרֶת ביהושע, מ"ק ז, וכן גם אצל , טופ 56 שם 


י) וואלטר אוטו (166 .5 ,11670065) מוכיח, שהורדוס דאג בצוואתו לאחדות- 
המלכות. ואולם במה שחילק את הארץ ל של שת בניו כבר נחן פתחון-פה לאבגוסטוס להפר 
את האחרות מפני היראה, שמלכות יהורית מאוחדת תעשה מרכז ליהדות העולמית. 
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3 .ק ,1.829106 .60 ,000ו0450סת2); נִעָרְןְ -- דבריההימים ‏ א', 7, כ"ח), 
במדרש אנו קוראים: ,צוה ה' ליעקב סכיביו צריו--כגון חלמיש לנוה, יריחו 
ל נעון סוסיתא לטבריה, גסטר"ה לחיפה, לוד לאונו" (ויק'ר, פכ'ג ; שיה'ש רבה, 
עהיב: בשויש טה ב ין ה חהרתיים;'איכ'ר, עהיכ1 פר ש ה ציו], הוצאת- 
בובר, מ"ו). מכאן נראה, שבימידהמררש עוד היו יהודים בנערן, בעוד שביריחו כבר 
היו גויים; ‏ ואמנם, בימי מלחמת"העמים נגלתה על"ידי פִצִצָה, שנפלה בקרכת 
עין-דוּק, לצפונית"מערבית של יריחו, רצפת-משכית. עם ציורים נחמדים 
וכתכות של מיסרי בית-כנסת נהדר. בנערן, כנראה, מן המאה השלישית לספה'נ 
(המדרשים, שנשתמרו בהם המאמרים על יחסה של יריחו לנערן, הם מאוחרים 
הרבה יותר)1), כל אלה עשה ארכילאוס, כאביו, כדי לנדל שמו בכספו של 
העם, שנתרושש עלדידי המהומות והמרידות. ועוד בדבר אחד חיקה את אביו: 
על המטבעות שטבע אין דמות וצלם כמו על מטבעותיו של הורדוס אביו, 
שבשמו הוא מִתִיָמַר עליהם: 1206000* ט110060" -- ,הורדוס שר-העם" (גם 
אֶחיו נקרא: הורדוס אנטיפס). 

בוודאי עשה תועכות גדולות בסוף ימידשלטונו, ‏ שהרי בקובלנה עליו 
נתחברו ה שומרונים אל ההודים ; והרי שני שבטידעם אלה ששנאו 
זה את זה וארכילאוס היה שומרוני מצד אמו, ובתחילת-שלטונו, | בשעה 
שמרדו כל שאר מדינותיו של הורדוס, אך שומרון נשארה שקטה ונכנעת, 
כאמור. ‏ מה הרעה, שעשה ארכילאוס, לא פירש יוסף בן מתתיהו, | אבל 
שנדולה היתה יש לראות מתוך העונש, שהוטל עליו. | שליחיהם של שני 
השבטים הצוררים ‏ זה לזה -- של היהודים והשומרונים -- באו לקבול 
עליו בהסכטה לפני אַכנוסטוס קיפר. וזה נתרעם על מעשיו וציווה להביאו 
לרומי. ולאחר ששמע את התנצלותו החליט להסירו משלטונו, לההרים 
את כל נכסיו ולהגלותו לעיר וויגה (4תח6ו)), העיר"הראשה של שבט- 
האַלוברונים, | בגא ליה, מזרחית לעיר ליאון של עכשין. כנראה, לא 
הצטיין גם במסירותו לרומי ולהקיסר, שהרי לא בנה כלום על שמו או שם- 
קרוביו -- ולא זכה 1 תואר ,מלך', ‏ שהובטח לו למחצה. יהודה, שומרון 
ואדום נספחו אל סוריה ו,משגיח" (פרוקוראַטור, אפיטרופוס) רומי נעשה מושל 
עליהן. נתמלאה בקשחה של מלאכות-היהודים מאַבגוסטוס קיסר מיד לאחר 
שמת הורדוס . . . 


% 15. .עלית משה". 
ימים של מהומות ומרידות מעוררים | את הלבבות לצפות | לשינויים 
עיקריים בעולם בכלל או בארץ"המולדת בפרט. ולפיכך צומחות בימי-מבוכה 
כאלה יצירות ספרותיות חדשות, שבהן מתגלמת הצפיה לעולם חדש מתוך 


5 במררש-שמואל, פט'ז, הוצאת בובר, עט' 94, כבר לא נזכרו ,יריחו לנערן*. 
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גינוי העולם הישן. יצירה ספרותית כזו הוא הספר ,עלית-מ שה', שנזכר בשם 
8 00ק1םט455 או 110515 485660510 בספריהם של אבות הכנסיה הנוצרית 
אוריג ינָם (1, 2, ]11 ,.קושחוזק 6) וקל מָנס האל כפנדרוני.:4זטט0) 
(10096. 60156 חו, ואחדים מאבות-הכנסיה קוראים לו ביוונית: 0606ט100/ שווןוף:02ץ\/ "1), 
החוקר האיטלקי צ'יריאני ([ת8מ20)) מצא חלק נדול מספר זה בכתבייך 
רומי, שהוא בלא ספק תרגום מיוונית. | אפשר, שבסוף החסר בתוגום הרומי 
שבידינו נמצא מה שמסופר ב,ברית החדשה" (ב,אגרתדיהודהי, פסוק ט')6 בדבר 
מלחמת-המלאכים על גופתו של משה לאחר פטירתו, מה שמזכיר את מלחמת 
סמאל ומיכאל על גופתו של משה (דב'ר, פי"א, | המדרשים המאוחרים על 
,(סטירת-משה': ‏ "ד א<ייז נש טיין, ,אוצרדמדרשים", ניודיורק תרע"ה ,11, 
1, וכן גם את מליצתו של ברזק פ רא בדבר ה,אראלים והמצוקים', 
ש,אחזו בארון-הקודש --בגופתו של ר'" יהודה ה נש יא כתובות, ק"ד ע"א), 

זמן"ְחָ בורה של ,עלית"משה" הוא, לדעתם של ווב החוקרים, שנות 
7 לספה, זמן מועט אחר ,פולמופ | של וואַרום" או אחר שהוגלה 
אוכילאום לגאַליה. דעה זו מיוסדת היא על העובדה, שאין ב,עלית"משה' 
שום רמז להורבן בית שני ונראה, שאין מחברה יודע את גורל בניו של 
הורדוס. הוא חושב, שימיהם (כלומר, ימידשלטונם) יהיו קצרים מימי אביהס,-- 
זה נכון אך ביחס אל ארכילאוס בלבד ולא ביחפ אל פיליפום ואנטיפס 
(300 -- 298 ף]]] %ת62680016 0 6ז0 562 ]880056 ,ת 6 ם 6 | 60 
ה6שתוס1 ,%5ה165%8006 416 865 ת6הקגזקוק06ט56ק בתט תש6הקץזססק ה 
(א'ש ק א מי נצק י, ,עלית"משה' ב,השלח" ,8 ,40 :314--313 ,1 ,1900 

מקום"חבורה של עלית"משה הוא ארץ-ישראל ולא רומי (כמו 
שחשבו היל גְנפלד וה וי זרא ש). ול ש ונה היא, כפי שהוכיח צ'אַ רל ז 
(410 ,11 ,ה8ו[פח= .זשוק06ט256 4ח3 מססק\ 871650 71.02,ת) ה ל שון 
ה עבוית, לדעה זו נוטה גם ש ירר 301 ,111), אבל אינו קובע מסמרות 
בדבר, אחרים (אָוואַלד, ש מ יד ט- מַרִכָּס, ועוד) נוטים לחשוב את הלשון 
ה א רמ ית ללשון-המקור. בזכותה של הלשון היוונית מצדרים אך מועטים ; 
ואמנם, אין להשקפה, ש,עלית-משה" נתחברה ביוונית ם ע יק ר ה, שום יסוד. 
כל צורתה וסגנונה מקראיים ‏ הם, ואך רשסים מועטים של לשוך-המשנה 
מבצבצים ועולים מתוך התרגום הרומי המתורגם מיוונית. ר. ה, צ' א רלז 
בתרגומו האנגלי (שם ,|| ,404 ,414--415 ,417--419 ,421--424), וכן גם 
א'ש קאמינצק י בתרגומו העברי (,השלח', \א,  ,40‏ 47--649), הביאו 
כמה וכמה ראיות על לשוגה העברית של ,עלית-משה" (למשל, ערבוב מלות 


1) או יותר נכון, 100006006 |א]601ו\/ (צוואת-משה). עיין על זה: ,65!ז1.6008.ת 
1ש:0)א00) ,ה8!|קח הן %ה06תג165% 011 6ג% 01 הבקגזקוק06ט56ק בתג הגקץז060קא 
99 ,]]. 
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בד" יופכבן" ]ן שבמום,, ב שבותם, ‏ ך,' מ וכ יחרבו" ‏ ב,יחררר", . יו 
ועוד, ועוד). 

מי הוא מחברה של ,עלית-משה" ? 

שמירם-מרכם שירו, שהמחבר הוא איסי. אבל אין שום יסוד 
להשקפה זו, שום תכונה מיוחדת לאיסיים לא הובלטה בהבור זה. ווין לר, 
שלרעתו הסכים גם ‏ שיורו בהוצאה ה שלישית של ספרו הגדול 
(5ו11, 219), מחליט, שהמחבר היה מכתההקנאים, שאמנם, נחשבו על הפרושים, אבל 
היו מתרעמים על אלה מהם, שהעמידו את כל מעשיהם על למוד"התורה וקיום- 
המצוות בלבד ורדפו שלום עם אויבידה' הרומיים והאדומיים. ואולם ק ל מ ] 
(בהוצאתו של ק ויט ש ,|,315) מתנגד לדעה זו ומחליט, שקנאי לא היה 
עובר בחטיפה על מרידת-ההשמונאים ונצחונם, ואף היה מצייר את העתיד 
בצבעים ‏ מדיניים יותר עזים. ועל-כן הוא מחליט, ביחד עם צ'א רל ז 
ובאַלדרנשפוגו, שהודה להם נם שירר בהוצאה הרביעית של 
ספרו הגדול (%1 ,300), שהמחבר ‏ היה ,פרושי מענְויהארץ* | (בגרמנית : 
1% ז1181158156060; ). יש גם דעה, שהמחבר אינו שייך לשום מפלגה, אלא 
הוא אדם בודר ואדוק סתם, שמֶצר על הנעשה בארץ ומביעץ את צערו בחזיונות 
קדומים. לדעתי, היה המחבר משרידי כת ה ח סיד ים של ימי-החשמונאים. 
זה יוצא ברור מן הפסוקים הללו: ,ועתה, בנים, שמעו לי; ראו, איפוא, כי 
מעולם לא נסינו את ה', ולא אבות[ינו], ולא אבותיהם, ‏ לעבור על מצוותיו, 
יודעים אתם, איפוא, כי זה כ חנ( וכן נעשה; נצום שלשת ימים, וביום 
הרביעי נבוא במערה אשר בשדה ונבחר במות מַעָבוּר על מצוות אדון"האדונ 
אלהי-אבותינה. כי, א םכ ה: ג ענש הי וגים וח :עור פאה ד ם ינו ה . 
(ט', ד--61). וכך נהגו ממש ה,חסידים" (ו465000') בימי רדיפותיו של אנטיוכוס 
אָפיפאַנֶס (עיין חשמונאים א', א', ג'ג, וב', ל"א, ל"ו ומ"א; השמונאים ב', ו, 
"א, וי', ו'; קדמוניות, "ב, ו', ב'), ומחשמונאים א' מ', י"ג) יש לראות, כמה 
היו בני כת זו רודפי"שלום וענוידארץ, | מה שאומר עליהם א ל ק ימוס 
בחשמונאים בי (י'ד, ו') הרי הושב בעל חשטמ'ב להוצאת לעז על ה,חסירים", 
לשקר מחוצף. 

והשערה זו מתאמתת עלדידי כל ת כגו של הספר, שהוא חזון כהחזיונות 
שב, ספר-הנוך", 

מ שה מופר קודם פטירתו ל יה וש ע עבדו ספרי"נבואה -- ובתוכם גם 
את הספר הנוכחי -- ומסַפָּר לו כל מה שיבוא על עםזישראל עד הורבן בית 
ראשון, אחרזכך הוא מודיע לו, שבנידישראל ישובו לארצם ויבנו את מקדשם, 
אבל יתעצבו אל לבם מפני שלא יהיו יכולים להקריב. קרבנות (ד', ה'). כפי 
הנראה, ‏ אין בעל ,עלית-משהי חושב את האֶש שעל גבי המזבח בבית שני 
לאָש באה מן הקודש, אלא היא לו אש באה מן ההדיוט \עיין חשמונאים ב', 
א', י"ט, וב', א חנוך הכושי, פיט, ע"ג; ברוך הסורי, ס"ח, ו'). ומשה מוסיף 
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לספר, שאֶת המזבח יטמאו , אנשים, שאינם כהנים, אלא עבדים בגידעבדים" (ה', ד')-- 
מָנְלָאוּס, כי הרבנים, שיהיו מוריהם בימים ההם, ישאו פנים למיוהסים, יתכווגו 
לקבל מתנות ויעוותו משפט מפני שיקבלו כסףדענושים (ה', ה'), אחר-"כך הוא 
אומר, שיתנשאו מלכים ויהיו לכהנים גדולים (ה ה ש מונאים), אבל גם הם 
ויעשו רע מתוך קודש-הקדשיםי. אחר-כך יקום מלך עז לא ממשפחת-הכהנים 
(הורדוס) והוא ישפוט את העם של שים וארבץ שנים. בניו יהיו 
ממלאי"מקומו ] אבל הם ,ימשלו אחריו ימים מעטים ממנו" (', ז'), כי עליהם 
יבוא ‏ ,מלך-המערבי (קווינטיליוס ורוא ר ום) וְיָשָבָּם ויכניעם ויהרוג חלק מהם 
(הריגת קרוביו של הורדוס, שהשתתפו במרידה, עיין למעלה, בסעיף שלפני 
הקודם) וישרוף חלק ממקדשם (שריפת הלשכות של בית-המקדש). ואז יבוא 
,קץ-הימים', ‏ על בנידיהודה ימשלו אנשים רעים וחטאים, זוללים וסובאים, שיהיו 
גם חנפים וצבועים : הם יבלעו את נחלת-העניים ויאמרו, | שעשו זה מחמלה. 
,ידיהם ולבותיהם עוסקים בטומאה, ופיהם מדבר עתק, והם אומרים: אַל תגע בי, 
כי לא תטמאני 1" (ז', ט--"), 

אחר"כך מדבר משה (בפרקים ח'--ט') על הרדיפות, שיָרְדפו התורה והעם, 
שבהן מרומזות ברור גזרותיו של אנ טיוכום א פיפ א נם, ואומר : ,ואז, 
בשעה שימשול זה (אנטיוכוס אָפיפאַנֶם), יקום איש מ ש ב ט-לוי, שָשמו 
היה טַכְּסוּ (0א19) ושהיו לו שבעה בנים", הוא יאמר לבניו, שיצומו שלשת 
ימים, וביום הרביעי יפתתרו במערה אשר בשדה, ומוטב שימותו משָיעברו על 
מצוות-ה'ן כי, אם כן יעשו וימותו, יערב דמם לפני ה' (עיין קצת למעלה), 
ומיד אחר זה בא פרק שלם (פרק "), שהוא מוקדש ליעודים משיחיים: 


ְאֶז תוּפִיע מַלְכוּתו על כְּל בְּרִיאֶתו, 
השְטֶן יָסוף וְהיְגון יָנוּם/ עָמ, 
א פִמְלָאנָה די הַמַלְאֶך הָעוּמָד בּרְמָה 
ּמְהַרֶה יָנְקום נִקְמָתֶס מַאייְבִיהֶםי 


ִּי יָקוּם: הָעָלִיון מַכְּפָאימַלְכוּתו וַיָצָא מַמָען-קְדְשו 


עס וּבְאַף בְַּלָל בְּניו 


, 


רְעִשָה הָאָרֶץ וְחֶלָה עד אֶפְסִיהָ : 
הָרִים גְבוְהִים ‏ ישָפָלוּ וימוטו ְהַנְחָלִים ישַקעו. 
הַשָמָש לא תִפֶן אּרָה וְתַהֶפף לש 
קרני"הורח * תּשָבַרְנָה נה כָּלו לָרֶ : 


וְחוּג"הַכּוּכָבִים ‏ יַתעהי 
ְהִים יפוג עד תְּהוּם, מַעְינוּת"ְמַיָם\ יַכָּלְאוּא 


הַגּהָרוּת * יָחַרְבוּ. 
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ִי אַלְעָלִיון. יָקוּס, אַלדְעוּלֶם לְבַּו, 
וְַרְאָה לְהוּבִיחַ אֶת הגזיָים, וְהֶשָמִיד אֶת כָּל עְצַבִּיהֶם. 
א תִּהְיָה מְאֶשָר, יָשְרְאָל ! וְעָלִית עַל צַוְָארִיְהַנּשָר וּכְנָפִיו, 


ְִמְלְאוּ |מִשְאָלמָיףּ\. 


וממ אֶלְהִים, וְהְִַיקּ. אֶל. שָמִי"ְהְַכָבִים 
ּמקם"מִשָפנס. 

ְנּשֶקְפְתִ מָמָרום וְְאיָ: אֶת אובי בָּעְסָרו 

ְהִַּרְתָּס : ְשְמַחְתַּ והודיף. האנ בְּבראָ. 


ישראל ,יעַלה על עורף-הנשר וכנפי" - פירושו: ישראל 
ינצח את ר ומי, ש ה ג שר היה סמלדשלטונה, ויירש את מלכות-העולם שלה, 
הפירוש האהר, שהכוונה בחרוזים האחרונים היא, שלימות-המשיח יעלה ישראל 
על כנפידנשרים ל ש מ ים מ מ ש (ישראל של מעלה כמו ירושלים של מעלה, 
0, +11], ז6ז8ם56), איגו מתאים לשום השקפה ישראלית. אף המתונים 
הענוותנים שבישראל עדיין היה האידיאַל המשיחי שלהם בימידהבית גס אידיאַל 
מדיני ואַרצי גמור. 
אחר"כך מודיע ‏ משה ליהושע, שהוא הולך בדרך כל הארץ, ומבקש אותו 
להיות ממלאדמקומו ולשמור את דבריו ואת הספר, שהוא מוסר לו. והוא 
מספר לו, שעוד 250 עידנים ‏ יעברו עד ביאת-משיח. -- יהושע קורע את 
בגדיו ונופל לרגליו של משה; ומשה בוכה ביחד עמו ומנחמו, אבל יהושע 
ממאן להתנחם ומגלה לו, שהוא חושב את עצמו קטן ממנו וכלתי-מוכשר לנהל 
את העם. ובפרק "ב -- האחרון שיש בידינו, והוא בלתי"שלם ומופסק באמצע- 
פסוק -- מנחם משה את יהושע ומעודרו להתחזק ושלא להתייאש : הן אמנס, 
יסר יָיסר ה' את עמו, אבל לא יעזבהו ולא ישמיד אותו כליל. 
זה תוכן הספר בכללו. הדברים הקשים, שיש בו כלפי הפרושים והפופרים, 
אינם מוכיחים כלל וכלל, שהמחבר היה איסי או קנאי; ושהיה נוצרי (או 
שהדברים נוספו אחר-כך על-ידי נוצרי) אין שום דבר מכריחנו לשער. התלמוד 
עצמו מֶנֶנה ,מכות"פרושים": במ ש נה מעמיד אותן ר' יהושע בשורה אהת 
עם ,רשע ערום' (משנה, סוטה, פיג, מ"ד); וברייתא עתיקה מאד, שאף 
ל ש ו נה אינה מובנת עוד כל צרכה, עושֶה לשחוק ולבוז שבעה מיני פרושים : 
פרוש שכמי, פרוש נכפי, פרוש קיזאי, פרוש מדוכיא, פרוש מה-חובתי-ואעשנהי, 
ועוד (סוטה, כ'ב ע'ב), ה,חסידים הראשונים" אף הם היו פרושים ; אלא שחהיו 
מן הטובים והכשרים שבהם, שלא הסתפקו בחסידות חיצונית בלבד, אך כדי 
לצאת ידי חובת המקום והבריות. ולפיכך גינו את החנפים והצבועים שבפרושים, 
שכל ,טהרתם" לא היתה אלא מצות-אנשים מלומדה ומנהג חיצוני, -- אותם 
הפרושים, שדקדקו בטהרת-ה יד ים ולא הקפירו על טהרתדה ל ב. ובכן אף ביחס 
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השלילי אל הפ"ושים היה יש ו (או היו ראשוני"הנצרנים) תלמידים מובהקים 
לטובי"הפרושים. אלא שהאיוונגליונים (או עוד ישו עצמו) הכלילו את ההסרונות, 
שבאמת נמצאו אך בב חל ק מן הפרושים, ותלו אותם בצוארי כ ל הכת הפרושית 
(עיין: י- ק ל וז נר, ,ספרים חיצוניםי, ב,אוצר-היהדותי, חוברת לדוגמה, וואָרשה 
תרסיו, עמ' 116 ; היסט' ישר', 11, 3, ועיין על אידהאפשרות, שהכוונה 
כאן ל כ ה ג ים מיוחסים, ;שנזהרים בדיני טומאה וטהרה ואינם נזהרים בעבירות 
שבין אדם לחברו: ,1058)[ 580000 64 (86ז8ת 1 מ6ת8טג|א .1 
3 ,11 ,1906 ,15786[10108 81/15%8). 

ומאחר שאנו רואים, ש,טכסוי, האיש משבט לוי, מצוה בימי הגזרות של 
אנטיוכוס לשבעת בניו, שינהגו כמו שנהגו ה,חסידים" הראשונים בימים אלה: 
הסתתרו במערות וקיימו בעצמם: ,יהֶרג ואל יעבור', -- עלדכן יש לשער, שאף 
לוי זה הוא אחד מן ה,חסידים", | שהיה מפורסם בימיו | לצדיק וקדוש. | שאין 
ללוי זה שום יחס אל פרק "" ואל היעודים המשיחיים שבו, כמו שבכלל אין 
שום יחס בין פרקים ח'--ט' ופרק ", -- על זה כָבַר העיר ש ירר, (,298---297 .5 
4 .גחת\ג). על השם 0אג1 רבו ההשערות. צ'א רלז (6ם1 ,16%ז8 6 
6 -ק ,1897 ח40ח1.0 ,0565\ 01 מסו)קנתט99) שיער קודם לכן, שבעברית 
היתה כאן מלת ,הקנא' ונשתבשה ל,טכסאי. קל פן. 012560 
6 ,1 סק זקוק30 560 יט הסהקץזססק) חושב, שזהו צ650ד -- סדרן, 
מתקן (מן ,טכסיס" ביוונית). בורק יי טש (6ם+ 01 ץז8ח600וכ] .1350085 
0 ,111 ,31016 ) מחליט, ש, טכסו" נשתבש מן ,חכסוק", שהוא עלדפי ,גימטריה" 
ידועה -- אל עזר! - ולזה הסכים אחר-כך גם צ'א,רלז (81165 6 
1 | ,תפו1קחם .17 .02 01 קוק06ט56 800 בהקץוססקג). וקאַמִינְצקי 
(, השלח", \א, 47, הערה 6) משער, שבמקום ,ששמו טכסו" היה כתוב 
במקור העברי: ,ושמו תבְסה', כלומר, תסתיר ותעלים, והמתרגם טעה והשב, 
שזהו שַס"אדם. שזהו מתתיהו החשמונאי - זהו, לדעתו של ק אַ מינצקי, 
,נעלה מעל כל ספק, כי כל הכתוב בפרשה זו מרמז עליו'. ואולם להשקפה 
זו עומדים לשטן שני דברים. ראשית, למתתיהו היו חמשה בנים ולא שבעה; 
ושנית, מתתיהו הצטיין ביחוד במה שהתיר להלחם מלחמת-מגן בשבת כדי 
שלא לִיהרְג במערה כמו שנהרגו החסידים, שקדמו לו ושברחו והסתתרו במערות 
מפני גזרות-אנטיוכוס; וזהו ההפך ממה שמטיף ,טכסו" לבניו. ואולם במקום 
|\\ קל להגיה \; ומה שנוגע לדרכו החדשה של מתתיהו במלחמתדמגן, סוד 
סוף מתתיהו אף הוא אחד מ,קהל-החסידים" הוא, אותם ,החסידים", שנתבדלו 
מן ההשמונאים אך בסוף שלטונו של יהודה המכבי, ‏ ובכן יש רשות לבעל 
,עלית"משה" לראות בו אחד מן ה,חסידים הרא שוגים', שהיו שלמים באמונתם 
ומחזיקים בכלל: ,יָהֶרג ואל יעבור', כמו שכל בעל-מפלגה רגיל לראות באחר 
מגדולי"המפלגה הרא שו נים מההרהורי"לבה של המפלגה אף אם גדול זה 
שינה בדבר מן הדברים ממטבע, שטבעה המפלגה, ולפיכך חושבני, שמקום 


היסטוריה ישראלית 15 


0 היה כתוב בעברית ,מִתִיָא". או ,מתי" (מתתיהו). -- אבל אפשר, ש,טכסו' 
זה הוא. הזקן הגלילי, שעליו מספר יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, י"ד, ט"ו, ד'-- 
ה', ומלחמות, א', ט"ז, ד'), שבשעה שנלחם הורדוס בפטריוטים הגליליים בימי 
מהתיהו אנטיגנופ 38 קודם ספה"), הסתהרו הוא ושבעת 
בניו במערה; וכשקרא להם הורדוס לצאת אליו ולחיות ושבעת 
הבנים היו מוכנים לעזוב את המערה, עמד הזקן על פתח המערה והרג את 
כולם אהד"אחד; וכשהורדוס פרש אליו את ימינו והבטיחו, שלא יעגוש אותו, 
גינה | הזקן את מוצאו האדומי של ה,מלך" והשליך עצמו אל פי התהום 
(היסטוריה ישראלית, |], 225). | זהו, | אפשר, ‏ ה, איש משבטלוי" (שהיה יכול 
להיות גם גלילי), שהוא ושבעת בניו ,באו ב מ ערה אשר בשדה" ואביהם 
יעץ אותם, ש,יבחרו במות", ואז ,יערבו דמיהם לפני ה". - על כל פנים, 
נשתבש כאן שמו של אחד מגדולי ה,חסידים", שהמחכר, אחד משרידיה של 
כת זו, מצא לנכון להזכירו לשבח ולהציג את מעשיו למופת. ו,קהל-החסידים" 
לא עכר ולא בטל מן העולם אף אחר תקופת-החשמונאים, כי, בכלל, אין כת 
חשובה נעלמת בזמן קצר. הן אמנס, כַּתִה,חסידים" נתפוררה לפרושים % 
אבל חלק ממנה נשאר בהויתה. הקרובה לזו של ימידמתתיהו, | והראיה: | עדיין 
נזכרים בתלמוד ה,חסידים הראשונים" כמה וכמה פעמים (עיין ברכות, 0 ע"ב; 
בבא קמ) א ל' ע'א; נירה, ל'ח ע'א; שמחות [אבל רבת י, סוף פ"ג, ועוד), 

בימים הקשים לאומה, ימי ,פולמוס של ווארוס", ימי ההתקוממות לשלטון 
הרומי הזר, ובימים הקשים כמותם, ימי סוף-שלטונו של א ר כ י ל א ו ס האדומי- 
השומרוני ותחילת-שלטונם של ה,משגיחים" הרומיים ביהודה, מצאו ההמונים החסוּרים 
מישראל נחמה ומרפא"לנפש בספר, שנתיחס ל מ ש ה, שהזכיר את המלחמות 
ואת הנצחונות של ה,חסידים הראשונים" בימי ההתקוממות ה ר א ש ו ג ה לשלטון 
הנכרי, שנתנכא לימות-המשיח ושנתן תקוה בלבבות, ששוב ינוצח השלטון הנכרי 
ו,ישראל יאושר ויעלה על עורף הגשר וכנפיו": ינצח את הנשר הרומי ואת 
השליטים האדומיים, שהם חוסים בצל-כנפיו והוא פורש את כנפיו עליהם, -- 
ושניהם כאחד מדכאים ומווצצים את ישראל, בוזים את אוצרות"הקדש שלו, 
שורפים חלק ממקדשו, מחללים את תורתו וגוזלים את חירותו. 


% 16. פיליפום 4 קודם פפהע -- 34 לספהנ), 

בחלקו של פיליפוס (הורדוס פיליפוס ?) עלו מדינות אלו: ב שן, ארגוב 
(טרְכונה), חַ ורן, גול פמיים (או אפמיאה, ובטעות אספממייא) ויטוו, 
המדינות הללו, אףרעל-פי שבימי בית ראשון נחשבו כמעט כולן על ארץ"ישראל, 
לא היו נושבות בימי בית שני עלדידי יהודים בלבד : ,היהודים והסורים (אבל היו 
שם גם יוונים וערביים) = יָשבו בהן בערבוביה" (658/שן, | כביטויו של יוסף בן 
מתתיהו במלחמות, ג', ג', ה'). ממשלתו של פיליפוס היתה שלָוה ושקטה ולא 
הצטיינה כמעט בשום דבר לא לטוב ולא לרע. מאורעות מדיניים חשובים 
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לא אירעו בימיו בטָטראַרכיה שלו. פיליפוס המְטראַרכוס היה אדם נוח לבריות 
ודורש משפט, הוא לא יְצא מחוץ לגבולותדמדינותיו ולא התערב ב, פוליטיקה העולמית' 
כלל. כשהיה הולך למסעותיו בפנים מדינותיו הקטנות היה תמיד כסאו מְלוָהו; 
ואם רק היה פונה אליו אדם ודורש משפט, מיד היה יושב על כסאו ועושה 
משפטדצדק לנתיניו, שתי ערים חשובות בנה, ובהן עשה לו שם כאביו ואֶחיו: 
את קיפריון או קיסריה ש ל פיל יפוס :), לכבוד אבנוסטופ ק י ס ר, 
במקום העיר העתיקה פ מ י יס (280685), עלדיד מוצא-הירדן (,במחילת ק יסריון, 
שהיא מתחת ל פמיים', מכילתא, בשלח, מסכת עמלק, ב', הוצאת מא"ש, נ"ח 
עיב), -- העיר, | שנזכרה באיוונגליון | כמקום התגלותו של ישו לתלמידיו 
בתור משיח (מאַרקוס, ח', כיז--כיט, והמקבילות); ואת העיר בית -ציידה, 
במקום שהיררן ‏ נכנס לים"כנרת, 4 קילומטר מכפרזנחום (עיין: קלוזנר, ישו 
הנוצרי, ‏ עמ' 304-302), שקרא לה בשם יוליאס על שם בתו של 
אבגוסטוס-קיסר ‏ ושיש להבדילה מיוליאַס האחרת, בעַמְקדהירדן דרומית, 
בית - ה רם שבכתביהקורש, ב ית - ה ר מ ת א בתלמוד ואצל יוסף בן מתתיהו 
ו,תל-אלדרמה* של עכשיו?). 

פיליפוס הטֶטראַרכום היה אדם קטן, אבל כשר, לא היו לו שאיפות 
מדיניות או תרבותיות גדולות, אבל גם מעשידעריצות לא עשה ותאוותיו לא 
פרצו גכול. אין ספק בדבר, שבמדינות הפראיות-למחצה, שמשל עליהן, מִילא 
תפקיד ‏ של ,נושא-תרבות" כאָביו בשעתו, אבל בלא תקיפות יִתֶרה. | שלא 
כאַרכילאוס, | היה ידידדהרומיים ; = והיה אף חובבדיוונים. | בזה, ‏ כמו גם בתאותו 
לבנות בנינים מפוארים, ‏ היה בן נאמן לאכיו, ובדבר אחד אף הרחיק ללכת 
מאָביו ואֶחיו. = הוא היה הראשון בין המושלים מישראל, שחקק על מטבעות- 
הנחושת שטבע את צורותיהם של א בג וס טום וט יבריוס קיפרידרומי. כדבר הזה 
לא נועזו לעשות לא הורדופ אביו ולא ארכילאום ואנטיפס אֶחיו. אפשר, שעשה 
כך מפני שמחצה מיושבידמדינותיו היו גויים, כאמור. אבל מה שלא השתדל 
להראות את עצמו יהודי אף בפני נתיניו הנכריים ‏ יש בו די להוכיח, שאם 
בתור א ד ם ובתור מ ו ש ל היה הנוח שבבניההודרוס, ‏ בתור יהודי לא היה 
טוב מהם. 

לפני שנים אחדות נמצאה כתובת נבטית (ארמית) בעיר ‏ פיע בעבר- 
הירדן, עלדיר קנת (ְנָאָות כיום, 8404008), וזה תכנה: ,כשנת ל"ג (כ"ג?) 
למרנא פל פם עבדו ותרו בר בדר וקציו בר שרי וחנאל בר משכאל ומנע 


י) להבדיל מקיסריה על שפת-הים, שבנה הורדוס אביו (עיין י. ק לוזנר, ישו 
הנוצרי, עטי 316--317, שעל כל מראי-המקומות, שבאו שם בהערה 1 לעט' 317 יש להוסיף 
עוד : ,טור תלגא ד ק יפריון", תרגום ירושלמי, במדבר, ליד, ייד). 

) עיין .ערוך, השלם* לקוהום. [1?, 87--88/ ערך .בית-רמתה", וגם: ,ת81₪8כ .602 
80 -- 142 ,81 .55 ,1921 ה2₪%0:5]0) .]481 - 2 ,1650 6₪6/% 6חתט 16זכ) 


1 737 ,58[06(+36] 6% והטהתזהתק628 גת 3 םמ ז 6 5% 61 א .₪). 
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ב[ר] גרמו בומם צלם גלשו בר בנתו אנעם בר עצבו אמנא שלם" (בשנת 
ל'ג -- או כ'ג -- ל א<דוננו פיליפופ עשו ותרו בן בדר וקציו בן שדי 
וחנאל בן משכאל וטנע בן גרמו במת צלם [של] גלשו בן בנתו. אנעם בן עצבו 
האמן. שלום). ,שדי", ,חנאל" ו,גרמו" נפנשים גם בתור שמות עבריים. השאר 
הם אדמיים, נבטיים ואדומיים (גם ,חנאל" הוא שם אדומי; ,שדי" נמצא בשם 
,צורישדי", במדבר, א', ו': ,גרמו" נמצא במשנה, שקלים, פ"ה, מ"א, יומא, 
פ"ג, מי"א) 1). 

בשנת 30 לערך (191 .5 ,11670665 ,021+0)) נשא את שלומית בת 
ה ורדום, אחיודחורגו, וה ירוד יאַס, בת אריסטובלוס, אחיו חורגו האחר. והוא 
מת בשנת 34 לספה" בלא בנים והטטראַרכיה שלוו נמסרה לבן אֶחיוההורגו, 
אגר יפס בן אריסטובלוס, בן הורדום ומרימי החשמונאית. 

8 17. הורדוס אנטיפס (4 קודם ספה"נ - 39 לספה"נ). 

בחלקו של הורדום אנטיפם עלו הגליל והחלק הד רומי של 
קבך, הירד].. ישו הנ וצרי היה, אפוא, נתינו בתור, גלילי,. ועל סמך 
זה מספר לוקאַם (כ'ג, ו-"ב), ש פיל א טופ שלח את ישו הנאסר אל 
הוררום (אנטיפם). אנטיפס ירע להתהלך עם בני-אדם: גם עם הרומיים השליטים 
וגם עם היהודים נתיניו, מעשידעריצות ביחס לנתיניו או התנגשויות עס ,המשגיה* 
או עם ה,נציב' הרומי לא שמענו עליו. הרמזים אצל אם טראבון (!%א8) 
וקאפיום ריון (27, 2%), שעל פיהם נאשמו גם אנטיפס ופיליפוס 
ביחד עם ארכילאום בשנת 6 (181--178 .55 ,11670068 ,%0+%+02), אינם 
כרורים כל צרכם. אנטיפם פקה היה וידע לשלוט במנוחה ובהשכל בגבולי 
ארצו הקטנה ושלטונו המוגבל; ישו קורא לו לפי האיונגליונים, בשם 
,שועל' (לוקאם, י"ג, ל'ב), עם טפיבריוס קיפר היה ביחסים מובי 
והודיע לו על המשא-והמהן של ווימַליום עם הפרתיים בשנת 36, ארצו היתה 
יהודית כמעט כולה. ההשקפה, שהגליל היה ,גליל-ה ויים" אף בימי בית 
שני ונשאר בניוּתו גם בזמן מאוחר*), או אפילו רק שהגליל נתיהד אך בימי 
יהודה אריסטובלוס הראשון (בשנת 104--103) וקודם. לכן היה אלילי כולו 
(276--275 ,184--183 18 מ6זםה56), אינה עומדת בפני הבקורת. אילו היה 
הדבר כך, | לא היה אלכפנדר ינאי מתחנך בגליל עוד בחייו של ייחגן 
הורקנוס אביו (קדמוניות, י"נ, י"ב, א), לא היה הגליל נלחם בהורדוס מלחמה 
פטריוטית עוד בימי הורקנום השני ומתתיהו אנטיגנופ ה שני 
(חזקיהו הגלילי ועד), לא היה נעשה מרכדה ק נכאים מיד אהר 

1) עיין כתובת זו: -816[(6 ץ)51ז6ט1ת(] ת66%0ח!וז: 116 +0 5חסו6ק1ז56ת1 ת68זגטגאן 
.000 ,08 ;8 ה56600 ,001 [התסופוטוכ] ג%-4 ,וזע5 סז תסוזו66קאם |68וקסוס 


5 .סק ,1919. 


?) עיין : ,1899 תו|ז236 ,28]!!385) %6ת6|ת20656) זט2 ת5%06|6 ,האתותגא .2 
8 .55. 
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פטירתו של הורדום (יהודה בן הזקיה הג ליל 6 ולא היו הגליליים 
ראשי-הלוחמים ‏ ב אס פפפיינוס וטיטופם (יוחנן בן לוי מגוש- 
ח ל ב), ואילו היו הנליליים נָרים אפילו אך ברובם, המון של נכרים, שנתייהדו 
בימי ‏ יהודה ‏ אריסטובלוס הראשון, היה התלמור, שָמדָבַר לעתים קרובות על 
,עם"הארצוּת" שלהם ועל מנהגיהם ודבוּרם המשונים, מזכיר, לכל הפהות, פעם 
אחת, שמוצאם מנכרים 1). כל מה שמסופר על הגליל בספריו של יוסף בן 
מתתיהו ובאיוונגליון (רוב הידיעות שבתלמוד על הגליל מאוחרות הן ומתייחסות 
לזמן ‏ שאחר חורבן-ביתר) ‏ מוכיח, | שהגליל היה אחד ממרכזיהו,יהדות היותר 
חשובים בימים שאנו עומדים בהם. אילמלא כן, לא היה הגליל. יכול להעשות 
מרכז ליהדות התנאית לאחר. חורבן-ביתר, 

ואנטיפס ידע להוקיר את הגליל. את צ פ ו ר י, העיר הראשה של הגליל, 
שהרס וואַרוס כדי לעקור משורש את הקשר של יהודה הגלילי (עיין למעלה, עמ' 
4, בצר וחק אנטיפס, לאחר שבנה אותה מחדש, ודאי עוד בתחילת 
שלטונו, עלזידי חומה גבוהה. אבל להיות העיר הראשה של הגליל לא צלחה 
עוד | אחר הריסותה, ולפיכך בנה אנטיפם בגליל, ‏ בשנת 17--18 לספה'נ 
(160 ,4 .55 ,1650 0/6026 ,ו 0216 ,0 3 םת 41 ; 182 .5 ,11670065 ,0+ כ)), 
את העיר מַבַּרְיָה שקרא "לה כך לכבוד | טיבריום-קיפר)), 
המקום, שבו נבנתה העיר ההדשה, נחמד הוא ביפיו הטבעי וחשוב בהתכשרותו 
הכלכלית: ‏ אין כ,בקעת"גינוסר' ‏ לעושר-הדגים, | לפרית"האדמה ולהדר-הטבע 5), 
אכל אף בזה אנן מכירים באנטיפם את בנו של הורדוס: הוא לא השניח 
בדבר, שהעיר החרשה גבנית במקום שהיה בית-קברות עתיק (בוודאי של העיר 
ר קת מלפנים), ועלדכן לא רצו היהודים הנזהרים בדיני טומאה וטהרה, ובפרט 
הכהנים, לשבת בה. והילכך הוכרח אנטיפס לקבץ אל תוכה בחזקת"היד גויים 
או קבצנים, עבדים ואורחים"פורחים מישראל +), שבנה להם בתים וזְכּה אותם 
בזכויות הרבה (ד"ר א. ק א מינקה בספרו הנז', * עמ' 17 ואילך, משתדל 
להוכיה, שאין זו אלא אנדהן ואולם הדברים בקדמוניות, י"ח, ב', ג': \ה6 
ץף 65[ 6ג0ה 6 משסטגןצון, ברורים הם ביותר וקשה להכחישם: הרי כמעט 


1) עיין: ח6ת15056ה6||6 6תט ח6ה56!פז6ק ז06 ת| בת78|456 ,6 6 1615] .2) 
80 7 .55 ,1903 ח!|ז₪6 !206; 6% והםמהתזהתק28) ,ה תג ההז 61516 .₪ 
6 257 -- 256 .קק ,1 %!ז8? ,86%2052106 ; "י. ק לוזנו, ישו הנוצרי, עמי 128, 
הערה 2/ ועמי 129/ הערה 1; היסטוריה ישראלית ; ]], 121. 

) מה שיודע גם המדרש : ,טבריה על שם (טוב) טיבריאוס* (ב*רי פכיג). 

*) ברכות, מיר עיא; פסתים, ח' ע'ב; ספוי, דברים, סי' שניה, הוצאת מאיש, קטיז 
עיב; רות רבה, עהיכ: ליני פה הלילה; יופף בן מ תתיהו, מלחטותו ג', י', ז'--ה', 
ועיין: י. קלוזנר, ישו הנוצרי, עמי 274. 

+) כך היא כוונת הדברים בכללם בקדמוניות, י*חי ב',: ג'י למרות מה שהשחדל לרככם 


אוטו (183 .5 ,16:0065). 
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בימיו ולעיניו של יוסף בן מתתיהו נכנתה טבריה!). כמודכן לא נמנע אנטיפס 
מלבנות בה אסטרין וארמון של מלך, שהיו עליו, על הארמון, צורות של חיות, ועל- 
כן הרסוהו ‏ הק נכאים בימי המרידה הגדולה; אבל באמת לא נאסר הדבר: 
בפירוש נאמר בתלמוד: ,כל הפרצופות מותרים חוץ מפרצוף"אדם" (ראש- 
השנה, כ"ד ע'ב) ו,כל הפוסופות היו בירושלים (מחוץ לירושלים לא 
כל שכן?) חוץ מפרסוף אדם" (ירושלמי, עבודה זרה, פ'נ, קרוב לסוף ה'א; 
תוספתא, שם, ה' [ו"], ב'), --ורק הקנאים והפרושים ה,חברים" החמירו בדבר'). 
ואת הנהנת-העיר ‏ של טבריה סידר אנטיפם על-פי סדרי הערים היווניות 
בחפירותיו של ד'ר נ. סל ושץ נמצאה כתובת יוונית על קברו של ,איפידורוס 
היועץ", חבר .. ה בול" של מבריה, ‏ עיין | ,קובץ החברה העברית לחקירת א"י 
ועתיקותיה', תל-אביב תרפ"א, !, 19--%020). ועיר ממאה וחצי.אלילית זו 
נעשתה מוכן-התורה בימי הם שגה, התלמוד היורושלמי, המדרש, 
הפיוט, המסורה והניקוּד ה,נקוד המַבְּרְיָנִי") ואף מרכז"הק בלה במאות 
שלפני האחרונות ! 

ואולם אנטיפם דאג גם לחיזוק החלק הדרומי של עברדהירדן, שנפל 
בנורלו. ‏ חלק זה היה כמעש כולו עברי (בנינוד להלקו של פיליפום, 
החלק ה צפוני והיותר גדול, שהיה מעורב מיהודים וסורים, כאמור). ובחלקו זה 
בנה מחדש בתחילת שלטונו את העיר בית-הרמת א, שקרא לה מקודם 
ליביאַם, על-שם אשתו של אבגוסטוס קיסר, ואחר-כך -- יוליאַם, על 
שם בתו של זה (עיין על עיר זו+ זא ב יעבץ, תולדותדישראל, \, 80--81, 
הערה 6: 217--213 ,200--208 1[ מ 6זםת 56). 

כל הבנינים הללו דרשו הרבה כסף; ולמרות כן היה לו בסוף"ימיו עושר 
רב (קדמוניות, י"ח, ז', א), -- אות הוא, שהכביד את עול-המסים על העם, 
שהורגל בכך ולא הָבל עוד על זה. 

אנטיפס, עם כל ,גיותו" | כביכול (שחכמי-הנוצרים, ‏ אפילו האוביקטיביים 
שנהם, ‏ מוכרחים ליָחס לו מכיון ‏ ש לוקאַס מדבר "א רעות), השתתף 
בקובלנתם של היהודים על השלטים המוקדשים לקיפר, שהעמיד פילאַ טופ 
בירושלים (עיין למטה, עמ' 170--171), ואף במטבעותיו לא נועז לחוק את צורתו 
של הקיסר כמו שעשה פיליפוס אָחיו. רק בשנתו האחרונה (39/40) חקק את 
שם גא יוס (קאליגולה) על מטבעותיו, אך לא את צורהו. ,בית-הכנסת הנדול" 
של טבריה, שהזכיר יוסף בן מתתיהו (חייו, ‏ 54), נבנה, ודאי, ‏ על"ידי אנטיפס. 
לשלש רגלים היה בא לירושלים. אין זאת, כי לא היה ,קל" ביחסו ליהדות 


1) עיין דבריו הקשים של יוסף בן מתתיהו על שלמה הסטלך, שעשה אריותי כרובים 
ובני-בקר בבית-המקדש (קרמוניות, חי, ז', הי) ; ועיון: *, ק לוזנר, האמנות היהודית בימי- 
החשמונאים, בספר : *בימי בית שני*, ברלין תרפיג, עמ' קייח--קי"ט. 

*) על שתי כתבות *ווגיות לכבודו, שהקימו האיים קוס ודילוס, עיץ אוט, 
שםי עמ' 184. ' 
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כמו שמתארים אותו חכמי"הנוצרים מתוך הכרח להתאים את דמותו לְמַה 
שנאמר עליו באיוונגליון. 

אַנטיפם היה דומה להורדוס אביו באהבתו ל בנינים וגם--ל נכשים. 
לערך בשנת 20, כשהיה אנטיפס ברומי:), התלקחה בלבו אהבתו אל 
הירוריאַס, אשתו של הורדום אחידחורגו (בנם של הורדוס ושל 
מרים | הבייתוסית), | שהיתה בתו של א ריפ טובלום ההרצח. ואולם 
לאַנטיפס כבר היתה אשה - בהו של חהרתת מלדְערֶב,. אותה נשא בתהילת 
שלטונו, כנראה, לשם הטבת היחסים בינו ובין המלכות הערבית שכנתו. 
הירודיאס הנָאה דרשה ממנו לגרש את אשתו ולשאת אותה, את הירודיאם אשת- 
אַחיו, שלא כדת. חרתת יצא למלחמה על אנטיפס כדי לנקום ממנו את חרפת"בתו 
וביחד עם זה -- להרחיב את גכולו על חשבונו של אנטיפס במחוזדגטל א - 
ונחל נצחון נדול על אנטיפס,. אז פנה אנטיפס אל טיבריופ-קיסר, 
וזה ציווה ‏ לוויט ליוס נציבבסוריה, שיצא למלחמה על חרתת. אבל 
בינתיים ‏ מת מיבריום (37 לספה'נ) והמלחמה בערֶב לא יצאה לפועל. 

נישוּאיה האסורים של הירודיאס -- נישואי אשתו של ,פיליפום" אחיו- 
חורגו בחייו של זה -- עוררו תרעומת וקובלנה מצדו של יוחנן המשביל, 
מבשר-הנצרות, שהוכיח את אנטיפס והירודיאם על חֶטאם זה. תוכחה זו לא 
יכלה הירודיאם לשאת. ועל-כן הסיתה את ש לומית בתה, שהיתה אז נערה 
צעירה (ש000000א) (היא נולדה, ‏ לפי אוטו, ‏ 203, 101 .55 ,1670865, 
בשנת 14 לספה"נ), לדרוש מאנטיפס את ראשו של יוחנן המטביל בשעת"משתה 
בשכר מַחולה הנפלא. כך מספרים האיוונגליונים (מארקוס, ו', י"ז--כ"ט, והמקבילות). 
כאן יש כמה וכטה פרטים בלתי-נכונים. הירודיאם היתה מתחילה לא אשתו של 
פיליפוס, אלא של הורדוס בן מרים הבייתוסית, כאמור, ושלומית, שנולדה 
לערך בשנת 14 לספה'נ, היא שנישאה לערך בשנת 30 ל פיליפוס 
המטראַרכום דודה-חורגה, ‏ שהיה זקן ממנה כעשרים וחמש שנים. ואגדה הוא 
כל הספור האיוונגליוני הנאה, | שבשעת-המשתה, שעשה אנטיפס ביום-הולדתו, 
הצטיינה שלומית בריקודיה היפים, עד שאנטיפס נשבע לה, שיתן לה כל מה 
שתדרוש ממנו ,עד חציההמלכות' (כ אה ש[ָרוש לאפתר במשתה-היץ 
ממש!); ושלומית בקשה בעצתדאמה, ש,יתן לה בקערה (דוקה!0) את ראשו 
של יוחנן המטביל', -- ואנטיפם עשה כך למרות רצונו מפני שנשבע להי - 
יוסף בן מתתיהן שידע את שלומית ואהב לספר על סכסוכי"חצר ממין 
זה, ודאי לא היה נמנע מלססר מאורע מתמיה כזה אילו היה בו משהו של 
היסטוריה. בתרגום ם ל א ו וי של ספר ,מלחמות-היהודים" (כתבדיד במוסקבה), 
שנזרייף הרבה, אבל יש בו גם דברים חדשים לנו, שחזותם טוכיחה על עתיקותם, 


') או יותר נכון, בדרכו לרומי, עיין 61:50 6ח8 תה186850 08%65ת 
6 16 ,] ,1020 ,ע0וה1508ז 0‏ 01 פקהותתוק6 ,1.8186 ; -55 ,086%ז16] ,%0+) 
2, 2 .וחתג ,408 .5 ,011 א ,./\62\ ,תח ם 3 זז .. 
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כתוב? שהירודיאָם נישאה לאנטיפס אך ל א חר מיתתו של הורדוס בעלהה 
הראשון, והתרעומת על נישואיה השניים הללו היתה מפני שהיתה לה בת 
(שלומית) מבעלה הראשון, ובכן היה כאן ,יּוּם שלא במקום-מצוה" לדעת 
הפרושים, שדרשו את ,וכן אין לו" שבתורה (דברים, כ'ה, ה') לא בן ממש, 
כמו שדרשו אחרים, שעליהם סמכו אנטיפס והירודיאס, אלא: ,וילד אין לו'-- 
וכאן הרי היה ילד: הבת שלומית. יוחנן המטביל, כאיסייהחסיד, ודאי חשב, 
שהנישואים הם לא כתורה, ואפשר, הוכיח על זה את אנטיפס. יוסף בן מתתיהו 
מנַנָה נישואים אלה לאחר לידתה של שלומית (קדמוניות, י"ח, ה', ד'), אבל 
אינו מזכיר את יוחנן המטביל בקשר עמהם. ולעומת זה הוא מספר, שהורדום 
אנטיפם הרג את ,יוחנן הנקרא 0 שקרא. ליהודים לעשות טוב וחסד 
בעיני אלהים ואדם ו,להתקבץ לטבי ה', | שהיא מועילה, בתור ,טהרתד ה ג ו ף', 
אם הנפש נְמַהרה קודם לכן עלדידי התשובה. ,הורדום [אנטיפס] נבהל, 
שמא הגרום השפעתו הגדולה [של יוחנן] על בניההאדם ‏ למרידה'; ‏ ו,על-כן 
מצא ליותר נכון לקדם את פני ה חד שות, שיצאו ממנו, ולהרגו מלהתחרט 
על ה מהפכה, שכבר נעשתה, וכן נשלח יוחנן ככול למבצר מ כוור ושם 
הוג'. ואולם העם ראה בהשמדת 7 של אנטיפס עלזידי חילו של חרתת 
מלְךְ-ערֶב עונש מן השמים על הריגת אדם כשר זה (קדמוניות, י"ח, ה', ב')-- 
רבים חושבים פיסקה זו למזויפת. אבל מה שאין בה זכר ל הירודיאַס 
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מזכיח, ‏ שאין כאן זיוף: מזייף נוצרי לא היה עומד בנסיון בפני 
הכנסת הספורים האיונגליוניים לתוך ספרו של יופף בן מתתיהו 
חושבני, שבאמת התקומם יוהנן המטביל, בתוך שאר דברידתוכהתו, גם לנישואיהם 
הבלתידמתאימים. לדינידהפרושים ‏ של אנטיפס והירודיאס; ואולם הסבה לההריגתו 
של יוחנן לא היתה תוכחה זו בלבד, אלא, בעיקר, יראתו של אנטיפס מפני 
מרידה מדינית, שהיתה כרוכה בכל תנועה דתית (כי כל תנועה דתית אז היתה 
משיחית פהות או יותר), כדבריו של יופף בן מתתיהו ולא בקשתה 
של שלומית, כאגדה האיוונגליונית 1). 

אנטיפס השתתף גם במשארוהמתן, שהיה בזמנו בין הרומיים ובין הפרתיים; 
ודבר זה היה אחד מגורמי"מפלתו. הגורם העיקרי היה מה ש הירודיאַס 
אשתו, שהיתה רודפת אחר הכבוד, ככל ‏ מי שהיה בו גיד אחד משָל 
החשמונאים, הסיתה את בעלה, כשקבל אגריפם הרא שון אֶחיה, 
שקורם לכן היה אך ,אַגוראָנומופ" בשבריה, העיר"הראשה של אַנטיפס והירודיאס, 
כתר"מלכות מירי ק אַ יו ם ק א ל יג ול ה, -- שאף הוא, אנטיפס, ישתרל לקבל 
תואר"מלך במקום התואר' שלו ,מַטראַרכוס". ואולם אגריפס נזדרז ושלה שליח 
מיוחד ‏ לרומי, שיסכל את עצתה של אחותו, כדי שלא יהיו שני מלכים 
משמשים בכתר אהד של ארץ-ישראל; ושליח זה האשים את אנטיפס גם 


1) עיון על כל ענין מסובך זה ועל הספרות הרחבה שלו: יוסף ק לוזנר, ישו הנוצרי, 
עמ' 248--253; 191--185 .55 ,116:0068] ,0+2%%). 
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ביחסים | קרובים ‏ אל הפרתיים אויבידרוטי וגם ביחסים מובים אל פ יא נום, 
שנוא"נפשו ‏ של קאַליגולה, ‏ ואפילו בהכנת כלי-זין | הרבה (מה שהיה אמת, 
אלא שכלי-הזין היו | מכוונים כלפי הערביים ‏ ולא כלפי הרומיים  ;‏ או, אפשו, 
צפה אף אנטיפס לנצחונם ‏ של הפרתיים באחרית-הימים ?). | קאַליגולה כעס 
עליו, ‏ הגלהו לעיר ל וּגדוּנוּם כליאון של עכשיו) בנליה, החרים את 
רכושו הפרטי העצום ואת המטראַרכיה שלו הוסיף על מלכותו של אגריפס. 
את הירודיאַס, ‏ בתור אחותו של אגריפסם אהובו, רצה להשאיר על נחלתה 
הפרטית. אבל היה בה ,עורק חשמונאיי", ובגאון יאה לבת-בתה של מ רימי 
דחתה | את חסרי-הקיסר ואת טובותיו של אחיה המלשין ובחרה ללכת בגולה 
אחר בעלה. 
וגזה בא הקץ לשלטון כל שלשת בניו של הורדוס. 
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שעור חמישי: 


הימשגיחים" הראשונים ביהודה (36-6 לספה'נ), 
8 18. יהודה - פרובינציאה רומית (6 לספה"נ). 


לאחר שהוגלה ארכילאוס לווינה שבנליה נתמלאה, לכאורה, בקשתה של 
המלאכות היהודית מאַבנוסטוס קיסר, מיד אחד מיתתו של הורדוס, שיבטל את 
המלכוּת בארץ-ישראל ויָמשיל עליה את הנציב הרומי, ובלבד שתהא ליהודים 
אָבטונומיה פנימית. | קיוו היהודים, | שעלדידי כך ‏ ישובו לארץ ימי מלכות"פר 
ומלכות-בית"תלמי. ‏ אכל תקוה זו ל א נתקיימה. עברו לבלי שוּב עוד הימים, 
שבהם היתה יהודה ,כמות מבוטלת' -- קרן-זוית קטנה בקדמת"אפיה. מצד אחד 
נעשתה אוץ-ישראל כולה הלק חשוב מ ספווריה, שהיתה שוכנת אז על 
קצה"נכול מלכותם התקיפה של הפרתיים- המלכות התובותית היחידה 
של אזתו זמן, שנלחמו בה הרומיים ‏ כל היטים והיא החזיקה מעמד מדיני 
חפשי. ומצר שני נתעלתה חשיבותה של ארץ"ישראל בתור מרכז דתי ולאומי 
לעם גדול ומיוחרדבמינו, | שכבר היה אֶז מפוזר ומפורד בכל עולם"התרבות של 
אותו זמן ושבכל מקום היתה לו השפעה מוובה, ובשתי ארצות חשובות 
ניותר - במצרים ובבבל - התה לו כמעט השפעה מכרעת. ארץ 
כ זו לא יכלה חמי למסור לידי כהןזגדול משוענר לשליט הסורי רק למראית- 


ין כמו שהיה הרבר נזהג בימי מלכות"פרס ומלכותדיוון שאחריה. ובכן מינתה 
דומי ‏ על מדינות"ממשלתו של איכילאום ‏ נציב מיוחד -- ,אָפיטרופוס' 
ביוונית או ,פרוקוּראָטור' ברומית, שיש לקרוא לו בעברית ,משגיח" כדי להבדילו 
מן ה,נציב" הסורי. 

מה היו כחו וזכויותיו של ה,משניח" הרומי ביהודה? 

למראית"עין היו הכהנים הנדולים | רא ש יד ה ע ם גם בימידה, משגיחים"; 
יוסף בן סתתיהו אומו, שאחר הורדום וארכילאום בנו ,היתה המדינה -- 
אדיסטוקראַטיה, ‏ ובאזּת"כחו של העם מסורה לכהנים הגדולים" (0%001)0ד8010 
-576710180 0806פוְס0 01 60006 00ל 0000000 65 צןד 60דגסה | צף - 
סדצס, קדמוניות, כ', ", סוף ה), | עלדוד הכהן הגרול עמרה מועצה של זקני 
הס נ ה דר יה, שהיתה קורפוראַציה מהוקקת חוקים ושופטת דיני"נפשות, = 
שלטת ומנהגת הרבה יותר. מבימי הורדוס ובנו. | ובכן היתה אז יהודה לכאורה 
ריפובליקה אַריסטוקראַטית אַבטונומית. | אבל כך היתה אך למראית-עין. באמת, 
לא נעשה ביהודה שום דבר השוב בלא רשיונו של ה,משגיח" הרומי, | שהיה 
השליט"בפועל של האוץ. לא וק חירות-המל חמה נשללה מיהודה, 
אלא אף טביעת מטבעות של זהב ושל כסף; אך מטבעות של נחושת 
היו טובעים עוד לפרקים בארץ"ישראל, ה משגיח' יָשב ב ק י סר יה, עיר"החוף 
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המיוונת והחשובה ביותר כלפי חוץ, מפני שדרך בה קל היה להביא צבא 
וצירה מסוריה וממצרים; אבל מצודתו היתה פרושה על ירושלים, שאף 
בה היה חילדמצב רומי למרות שאלת הרגלים האליליים וטומאת-הנכרים, שאף 
הן גרמו לבחירתה של קיסריה האלילית למרכז הצבא הרומי, | בירושלים היה 
ה, משגיח" הרומי שוכן בשלש רגלי8, כשהיו מתכנפים לירושלים המונים"המונים 
של עוליזרגל | ולב"העם היה מתחמץ בקרבו על שזָרים משלו בעירדקדשו : אז היו 
הרומיים ‏ מעמידים זקיפים עלדיד הלשכה, שהקיפה את הרדהבית (קדמוניות, ‏ כ', 
הי גי .והי, = "א; = מלחמות, ,ב', יב א וה ה',..ח..- נמאז..,געשו יהושלום 
וקיסריה צרות זו לזו, ‏ עד שהתלמוד יודע לספר, ש,לא נתמלאה קיסרי אלא 
מחורבנה ‏ של ורושלים" (עיין מגילה, ו' ע"א; איכ'ר, ‏ עה'כ: היו צריה, 
הוצאת ב ו ב ר, דף ל"ג, ועוד), 

דיניזמ מונות היו עוד בידי דוונידישראל ואת כל המשפטים הקלים 
והחמורים בדבר ע בירות על דת ערין היתה פוסקת הפגהדריה, בק 
אלו שנוררות אחריהן מלקות ארבעים חסר אחת ובין אלו שגוררות אחריהן 
ארבע מיתות. ביתדרין, | בין | משפטים שבין יהודים ליהודים ובין אותם שבין 
יהודים לנכרים ‏ ולת דיגי נפשות של אזרחי-רום ‏ בן יהודים ובין 
נכרים, | שיָכלו ,לקרוא אל הקיסר", ואז היו נשלחים להָדן ב רוס ), 
הסנהרריה היתה דנה גם ד י גי - גפ ש ות כמעש בכל מיני העבירות, שחייבים 
עליהן ‏ מיתת בית-דין, ‏ וגם היתה מוציאה לפועל את ענשי"המיתה אם לא 
גתערב ה,משניח" בדבר שלא כדין. ההשקפה, שניטלו דיני"נפשות מישראל 
מימי ה,משגיחים" ואילך, | נשענת היא על ברייתא תלמודית: ,קודם לארבעים 
שנה עד שלא חרב הבית נוטלו. דינידנפשות מישראל" (ירושלמי, פנהדרין, 
ם"א, ה"א, ופ'ב, ה'ז; בכלי, שם, מ'א ע'א; שבת, ט"ו ע"א), ועל הספורים 
האיוונגליוניים, | שאַךְ פילאטוס רשאי היה להוציא לצליבה את ישו ולא 
הסנהדריה. הנדולה (כיחוד יוהנן, "ה, ל"א), ואולם יש ראיות ברורות, שאין 
הדבר כן: הסנהדריה יכלה לדון גם דיני"נפשות | וגם להוציא. להריגה ‏ חייבי- 
מיתה. עלדפי דינה | בלא נטילת רשות מן ה,משניח"; אלא שה,משגיח" יכול 
היה לרון באין מעצור את ההשודים במרידה (ובכן -- נם את יש0 ואת 
חבורות-ה, ליסטים" ‏ ומנהיגיהן, | שבאמת אף הם היו פטריוטים מתקוממים ולא 
שודדים פשוטים, כמו שמצייר אותם יוסף בן מתתיהו. זכותו זו של ה,משגיה' 
היא היא מה שקוראים וו34]₪ (%05%95+סק) 5טן ברומית -- ,זכות-(כח) ההרב'1), 

את ה מסים ואת המכם היה ה,משגיח' גובה עלזידי מוכסים או 
ג בא ים (,גבאידטמיון -- ב'ר, פמ"ב, ויק"ר, פי"א, ועוד, -- כלומר, גבאים לאוצר- 
המלך, ביוונית 10600 -- אוצר) מקרב היהודים, שהיו חוכרים את המס ואת 
המכס לשם רְוַח והיו נוטלים אותם בזרוע ובהערכה גבוהה ומופרזת, שהיהה 


1) עיין על דבר זה באריכות ובהוכחות מרובות בספרו הגדול של ,7 1₪516 ת168 
9 ,11 ,1914 18ז8/ ,ח|8ו0א 6זוקוחם'] 5ה68 10168 65.. 
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מגעת לידי גזלה ממש; וכבר ראיגו (למעלה, עמ' 079-77), ש,מוכס" נעשה 
בתלמוד שם נרדף לנזלן וחמסן והֶרְג ובאיוונגליון ‏ - ל,חוטא" ו,רשע'", ו,גבאי" 
הוא לפעמים שם"נרדף ל,גנכ', -- את כל המסים והארנוניות ואת כל מיני 
המכם, | שכבר מניתי למעלה (שם), היו ה,מוכסים" וה,גבאים" מביאים אל 
ה,משניח', | שהיה מפקח גם על הכספים של המדינה. האיך היה מקכץ את 
המם והאיך היה מפקח על הכספים -- על זה אפשר לדון מתוך מֶשָלו של 
טמיבוריוס-קיפי: ,הפקדים בפרובינציות הרומיות 'למי הם דומים? - 
לזבובים ‏ על גופו של פצוע: אלה שכבר רו מדמו שוב אינם מוצצים את 
דמו כהחדשים, שעריין לא נַתְרווּ' (קדמוניות, י"ח, 1', ה). -- חוץ מזה, היתה 
לה,משגיח" אותה זכות, שנטלו הורדוס וארכיל אוס לעצמם: לפטר 
כהנים גדולים ולמָנות כהנים גדולים. ולא עוד, אלא ש בגדי-הכהוגה 
היו שמורים אצלו ונתונים לפקדון בידי ‏ שרדה ב י רה (אנמוניה), חתומים 
בחותמם של ה,משניח" והכהן"הגדול כאחד, ולא היו נמפרים לידי הכהן הגדול 
אלא שבעה ימים קודם יום-הכפורים ושלש רגלים. את הדבר האחרון היה 
העם טרגיש כעלבון לאומי נדול ביותר. | כלום ‏ יש לך סימן-של-שענוד 
בהל מזה:?: - 

וכך, סוף"סוף, למרות ה,אַכטונומיה הפנימית', לא נשארו לה,ריפובליקה 
האַריסטוקראָטית" יהודה (עם שומרון ואדום) אלא הענינים המדיניים הפעומים 
והענינים | הדתיים"הרוחניים הפנימיים: ‏ כל מה שיש לו ערך מדיני חשוב היה 
בידי ה,משניח" הרוטי. מכאן -- ההתעסקות ה ית רה בתורה, שגרמה לצמיחת 
המשנה והתלמוד: בענינים אחרים לא נתן לעסוק המושל הרומי. יָפוידכחו היה 
דול: התערבותו של הנציב הסורי היתה רק במקרים יוצאים מן הכלל !), 
והוא היה משתמש בכחו לנצַל את העם, לרֶדפו ולדָכאו. והוא היה יכול 
לעשות בעם כרצונו מכיון שהיה נשען על כחדהזרוע: על חמש פלגו 
(006ז6000) ואנף (4|8) אחת של צכא רומי, שאליהן היה נספה לפרקים גם 
גדוד מקומי, | שהיה מתגיים לא מן היהודים, אלא מן הנכרים ‏ יושבי ארץד 
ישראל ?). 

עס"ישראל, | שכבר היה אז עם-הרוה, אבל עדיין לא פג ריחה של 
המדיניות מקרבו, נשא את עול-הזרים בחָירוקדשיניים. אידאפשר היה לו של א 
לראות בשלטונה של ,מלכות-הרשעה', שנשען על כח"הזרוע, פורענות קשה 
מן השמים, שקרמה בתור ,חבלו של משיח" ו,עקבות"משיח', להנאולה הקרובה 
לבוא. ,מלכותדר סי הרְשָעה' ו,מלכות"שמים" היו שני הניגודים הגדולים, שכל 
אחד מהם היה מעלה על זכרונו ‏ של היהודי את הֶסָכוּ. | ומכאן -- כל אותן 


1) עיין: .וחת ,510--500 ,% ,6265616216 6ם%6₪156 ,ת 6 5 תות 0 )א .תך. 
:) על כל אלו עיין בפרטות: 485--454 1% ,1 6ז0 56, בתקניו של ,ז%6+185 
9 ,1 
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המרידות | הבלתי"פוסקות, | שנסתיימו בחורבן בית שני, ‏ מצד אחד, וכל אותן 
התסיסות המשיחיות, שנסתיימו בנצרות, מצר שני, 


8 19. קופוניוס (9-6 לספה":). ספירת-קוויריניוס. צמיחת כת-הקנאים. 

ה,משניה" הרומי הראשון ביהודה היה קופוניוס (לערך 6--9 
לספה'נ). | מאחר שבימיו עברה יהודה משלטונו של מושלדיהודה אל תחת 
שלטונו של מושל דומי, ראה הנציב הפורי ק וויריניופ, שאף קופויוס 
היה כפוף לו במדה ידועה, צורך בדבר לערוך מפְקָד או ם פירה (פ05₪5ח66) 
לכל יושבידיהודה ‏ ולכל רכושם לשם קביעת המסים, ‏ שהיהודים חייבים לשלם 
למלכות"רומי, ספירה זו אירעה, כמו שהוכיח ש ירר (--08ף ף1 ,16066ת2656) 
313, בשנת 6 לספהע; ובכן ‏ כל ספורו של ל וק אַ פס האיוונגליוני (ב', 
א'--ז), שמפני ספירת-עם זו עזבו מרים ויוסף, אבותיו של י שו, את 
נצרת והלכו ל ב יתל הם, הוא מחוסרדיסוד: ישו, שנולד בשנת 4--2 קודם 
ספה'נ (י. ק לוזנר, ישו הנוצרי, עמ' 237), כבר היה אז בן 8--10 שנים: 
לוקאָס ‏ הוא בין | האיוונגליוניים מי שאוהב להכנים את האגדות לתוך מפגרת 
היסטורית; ‏ וכשם שקשר את הריגת-הילדים בבית"לחם בהורדוס, ‏ שמת קודם 
שנולד ישו, כך ניסה ליָשר את הניגוד שבין העוכדה, שישו היה מעיר נצרת, 
ובין הצורך הדתי, | שיוֶלד בבית"לחם יהודה ויהא, איפוא, בתור משיח, מבית- 
דוד, | מגזע ‏ ישי ב ית דה לח מ / - עלדידי ‏ ספירתדקוויריניוס. ‏ -- היהודים 
התנגדו לספירה משני טעמים. ראשית, חשבו כל ספירה לדבר, שאינו לרצון 
לפני ה', ‏ שהרי כַשַפָפַד דוד את העם פרצה מנָפה בארץ (שמואל ב', כ'ר), 
שנית, יָדעו, שספירה זו הוא הסימן היותר מובהק של שעבוד. ושלישית -- וזה 
העיקר - הם הכירו, שהספירה תתן אפשרות למוכסים למוץ את דמם על- 
ידי המסים. ולפיכך התנגד העם לספירה זו בכל כחו וכמעט פרץ מרד באר 
בסבתה. ומאז נעשתה מלת ,צְנזוס' בצורתה היוונית (006ץףא -- הֶנֶס) שם 
נרדף לכל מיני עונש של ממון (,קנס", ‏ ,קונסין'; השווה גם ,קנסור'---ז26050), 
ספרי זוטא, בהעלותך, יו ליג הוצאת הורוויץ, קובץ מעשי-התנאים, 111, 
8 עמ' 266). הכהן הגדול יועזר בן בייתוס, שקופוניום החזיר אותו 
לגדולתו, דיבר על לבו של העם, שלא יתקומם לפפירה, -- והעם נשמע לו 
ברובו ונתן להוציא את הספירה ביהודה לפועל. אבל, למרות טובה מרובה זו, 
שעשה הכהן-הגדול הבייתוסי לרומיים, פִיטר קוויריניוס את יועזר והקים במקומו 
את חגן בן שת --הוא חנן (סעצג"), שנזכר לרע בברית החדשה (לוקאָס, 
ג', ב'; יוחנן, י"ח, ‏ י'ג--כ'ד; מעשידהשליחים, ד', ו'). 

ואולם ההתנגרות לספירה גרמה למאורע נדול אחד: היא חַבּרה ואחדה 
את הלאומיים הקיצוניים, ‏ שהיו מצויים ‏ בארץ מימי פומפיוס ואילך ושָכבר 
ראינום | מתנודדים גדודים-גדודים ומתנפלים על האדומיים והרומיים, ועשתה 
אותם כתה הדשה - כת ההק נאים. 
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יהודה הגלילי מער גמ לא בגול ] - כָנְראה, אותו יהודה 
בן חזקיה, שכבר ראינוהו למעלה (עמ' 144--145) משתתף בפרעות בצ'פורי 
ב,פולמוס של ווארוס'--וצ דוק ה פרושי ‏ סדו כת של מקנאים לתורת-ה' 
ולכבוד"האומה, שבקנאתם הנלהבת לא וצו להביא בחשכון את המצב המדני 
של הארץ ושל האומה ודרשו מן העם, שיתקומס לרוטיים כאיש אחד. כי 
חלילה ליהודי לעבוד לבשר ודם; מלךדישו ראל הוא רק ה' אלהיו ולא קיסר- 
רוטי עובד"האלילים. על אחד מבני כתה זו אנו קוראים, ודאי, במשנה: 2 
ין (כלומר, בן-כת) גל יל י: קובל אני עליכם, פרושים, שאתם כותבים את 
של עס משה בנט; אומרים פרושים: קובלים אגו עליך, מין ‏ גלילי, 
שאַתם כותבים את המושל עם השם בדף; ולא עוד, אלא שאתם כותבים את 
המושל מלמעלן ואת השם מלמטן, שנאמר: ,ויאמר פרעה: מי ה', אשר 
אשמע בקולו?:" (ידים, פ'ד, מ'ח, קרוב לסוף הפרק והמסכת). שהרי הקנאים 
נקראים | ,גליליים" גם עלזידי ‏ היגיפיפום אצל אַָ בפיביוס ‏ 166), 
7 ,22 ,1% ,.2661), ואפשר, גם עלדידי אָפִיסֶמָט: ,הרגילות עושָה, שהנליליים 
מקריבים בלא מורא את הכל: את המשפחה ואת הרכוש ואת החיים, והולכים 
למות" 1). אבל בפירוש גזכר שמם בספרותנו העתיקה אך ב,אבות של ר' נתן" (נ"א, 
פ"ו, הוצאתדש כ ש ר, עמ' 32): ,וכשבא אספסיינום קיסר להחריב את ירושלים 
בקשו ק נא ים לשרוף כל הטוב ההוא באש'. במשנה (פנהדרין, פ"ט, ט"ו) נאמר: 
,הגונכ את הקסוה והמקלל בקוסם והבועל ארמית (נכרית, נויה) | ק כאין 
פוגעים בו". אכל, זולת ה,כועל ארמית" (נכרית), דבר אין לכת ה מדינית 
של הקנאים ולעבירות המנויות כאן. ‏ וכי היה גם ב,גוגב: את הקסוה" וב,מקלל 
בקוסם" עניינים | מדיניים, | ששוב אין אנו עומדים על מהותם כיום הזה?*). 
ננד כל השקפה זו על הקשר שבין הקנאים בימי"החשמונאים ובימי"הורדוס 
(חזקיה. הגלילי) ובימי ספירת קוויריניוס -(יהודה הגלילי) יצאו בימים האחרונים 
שני חכמים אמריקניים, שלדעתם צמחה בת-הקנאים ממש בימי המרידה הגדולה 
ברומי, | בשנת 66 לפפה'נ, ויהודה הגלילי מימידקוויריניוס ‏ הוא ‏ רק מיסד 
ה,פילוסופיה | הרביעית' אצל יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, י"ח, א', א6, = ובין 
יהודה זה ובין יהודה בן חזקיה המורד בצפורי בימי ,פולמוס של ווארוס" אין 
ולא כלום, כמו שרבר אין להזקיה ‏ ה,ארכיליסטים" בימי הורדוס המְטראַרכוס 
ולהקנאים ‏ מימי"המרידה, ‏ ואף לא לחזקיה זה ולתלמידיהם של יהודה הגלילי 


1) עיין : 015 ח6210556 361 ז866ת8א16 תסט 15:36|8 %6ב62656216 0 56218%%6.ג 
2 ,201--200 .55 ,1006 :5001228 ,₪8 .2 .הג07ג1]. ואולם מתנגד לכך והושב את 
הקגליליים" ל כוצרים: .התג ,530 ,]11 ,.זם-) .4 .1חג .ג פתטזקפו( ( ז6 6 .4ם. 


:) עיון על כל אלו שגי מאמריו החשוביס, הגרמני והאנגלי, של ת ת3 ח1ט3 א 
? ותון4הת8א ז006 ת261006 616 ת6זהש ז6)% 0 0216 א - בחלק הגומני של הספר 
,זכרון לא*א הרכבי", פטרבורג הרסיט, עמ' 6--18, וכן גם: ,61006614ץ06 16%15. ,26810%5 
3 ,1א, 
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וצדוק הפרושי (עיין: 6ת1 ,18%86 קק 0ספזוא 4םמ8 ח186%%50 - 
5 -- 421 ,280 ,] ,1920 100008 ,ץ+ומ804ת) 01 8קהוחחו60ע). 
ואולם קשה להפריד פירוד ‏ ג מור בין כל אלה, שהרי כל הקנאים לא היו 
בעצם אלא פרושים קיצונים ואַקטיביים: אחד ממיפדי סיעתם היה. צדוק 
הפרושין ויוסף בן מתתיהו מעיד עליהם, שזולת אהבתם היִתֶרה להחירות 
,הם נוטים בכל שארדהדברים אהר הפרושים" (קדמוניות, י"ח, א', ו'). באמת 
לא היו הקנאים אלא ה ח פידים של ימי החשמונאים הראשונים, ש הדת 
עצמה נעשתה להם מדיניות, הם אך הוסיפו על אהבתם לתורתדה' 
הכתובה והמסורה את ההכרה, שיש להגן עליה בחרב. אחר יהודה הגלילי 
וחברו נטשכו אנשים לאלפים ולרבבות, ביחוד צעירים (שם, י"ז, ו', ג', השווה 
גם כן: שם, "ך, מ', ד'), שנספחו אל כת-הקנאים. ועד חורבן-הבית היו הם 
מנהיגי ‏ כל הפורעים והמורדים ‏ בכל מקום. מהם היו יעקב וש מעון 
המורדים בימי טיבריוס אל כפנדו, מהם היה טנתם, ראש וראשן 
למרידה הגדולה של שנת 66, ומהם היה גם א ל ע זר, גבור"ְמְצְדָה, מצודת- 
החירות האחרונה (עיין למעלה, ‏ 8 13). והראיה היותר מכרעת לכך היא: 
שבעצם המקום, שבו מונה יוסף בן מתתיהו את הקנאים מיסודו ‏ של יהודה 
הגלילי בתור ה,פילוסופיה הרביעית", ‏ הוא אומר, שאומץ-לבם הנדול הוא הוא 
שהכיא את העם לידי מרידה בימי גָ פיום פלורוס ואומר: ,בלתי"מנוצחת 
היא אהבתם לחירות, ולמנהיגם ולמושלם היחידי הם חושבים את האלהים. 
הנקל להם למֶרף נפשם למות ואינם משגיחים בעינוייהם של קרוביהם וירידיהם, 
ובלבד שלא יכירו בשלטונו של אדם עליהם. מאחר שעמידתם על דעתם ידועה 
לפל עלדידי מראהעינים, | אַיני מוצא להכרחי להרבות דברים עליהם. הרי אין 
לי לפחוד, ‏ שלא יתנו אמון בדברי; להפך, ‏ יש לי לדאוג, שאין די מלים 
בעטי כדי לתאר סבל כזה של יסורים" (שם, י"ח, א', סוף 63 ובכן הקנאים 
של יהודה הגלילי ושל המרידה בימי נְסיוס פלורוס הם דבר אחד; יש, איפוא, 
לחשוב, שאף יהודה הגלילי ויהודה בן חזקיה אדם אחד הוא וחזקיה הוא הוא 
אבי"אבות"הקנאים, | ש קדם להתהוותה של הכת בצורתה 
המאורגנת והמבופפת ביפופ רעיוני. והוא הוא שהנחיל את 
הקנאות | המ שיחהית במשפחתו ((,מנהם בן חזקיה" וכל ראשי-הקנאים 
המנויים כאן קרובי"משפחה הם). ‏ וכולם יחד היו גבורידישראל. היותר נפלאים, 
שהלהיבם רעיון מדיני גדול, שהיה גם דתידמשיחי, ואפילו חברותידכלכלי, כמו 
שנראה בימי-החורבן; אלא שהשעה לא היתה כשרה, שיצאו כמנצחים 
מטלהמתם ברומי התקיפה. 

בימיד ק ופונירם מצין יוסף בן מתתיהו (קדמניות, י"ח, ב', ב') 
מאורע משונה : שומרונים אחדים התגנבו לבית"המקדש והשליכו בחצותדהלילה, 
בימי חנ"הפסה, עצמות-אדם לתוך העזרה של בית-המקדש כדי לטמאה. ולפיכך 
לא נתנו מאז לשום אדם להכנס לעזרה (ודאי, בלילה) וחָזקו את המשמרות 
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במקדש, דבר זה הוא. להיפטוריון כיוסף בן מתתיהו | מאורע היסטורי חשוב 
וראוי לזכרדעולם. דבר זה אומר לנו הרבה על הדת הישראלית בסוף בית שני, 


8 20. ה,משניחים" אמביבוּלום, רופוס, גראטוס ופונטיוס פילאטוס 
(36-9 לספה"נ). 


אחר קופוניוס היה ,משגיה" ביהודה מ אַ רקוס א מביבוּלוס כלעיך 
9 ואחרו - אנכיוס רופוס (לערך 12--15). קצר היה זמן- 
שלטונם ולא הס פיקו להרע. ואפשר, שיראתו של א בגום טופ-קיפר 
היתה על פניהם ולא נועזו להרע. כשמַת אבגוסטום בשנת 15 מינה 
טמיבריוסם דקיסר למשניה את וואַליריום גרא טוס (19--26). זה 
האחרון ‏ הצטיין בחילופי הכהנים הגדולים: פֶטר את חנן בן שת ומינה על 
מקומו את יש מעאל בן פיאבי הראשון לערך 15--16), שיש 
להבדילו מישמעל בן פיאבי ‏ ה ש נ יי (לערך 59--61), שקרוב לוודאי, הוא 
הוא, ולא הראשון, נזכר במשנה (סוטה, פ"ט, מט'ו) ובתלמוד (פסחים, נ"ז 
ע'א, כריתות, כ'ח ע'ב) לשבח גדול ואך ‏ ביתו זכר לננאי ב,שיר של 
פנעים" הידוע (פסחים, שם; תוספתא, מנחות, י'ג, כ"א). | לאחר זמן מועט 
פָמַר גראָמוס נם את ישמעאל כן פיאבי ומינה את אלעזר בן חנן 
(לערך 16--17). אנל אך עכרה שנה -- וכבר נתמנה במקומו ש מעון בן 
ק מח ית, שכר (לפעמים בשם יש מע אל בן קמחית) בתלמוד הרבה פעמים1), 
ואף זה לא יָשב על כסאו יותר משנה; הכהונה הגדולה נמסוה ליופף 
קייפ א (תוספתא, יבמות, א', " -- 000006א) או ה קייף עיין על שַס 
זה: יוסף דירנבורג, משא ארץדישראל, תרגום מבש'ן, עמ' 112), שאף 
הוא נזכר בברית החדשה לא למוב (מתיא, כ", ג' וג'ז לוקאס, ג', ב'; 
התג "יא ומ"ש 2" "חק י"ב=-/רנ כ"ה הב"ח). כגראה, ץ הוה= כל :הפהנים:הנהולים 
הללו ממשפחה אחת - בייתופים, שחהרי לפי התלמוד (במקומות 
המובאים למעלה) שמשו בכהונה נדולה כל שבעת בניה של ק מ חית, ‏ תלד 
סי יוסף בן מתתיהו שימשו שנִים מהם (ש מ עון בן קמחית בימי גראטוס 
ויוסף בן קמחית בימי הורדוס מכלקיס); וכן משמשים בכהונה גדולה כל 
חמשת 4 בניו | של חנן (עיין קדטוניות, י"ט, ו', ב'; כ', מ', א). והתוספתא 
(יבמות,: א', ")+ מדבר על ,משפחת בית קיפא" (ביבמות, ט"ו ע"ב: ,קופאי , 
שהיו מהם ,כהנים נדולים". על כל פנים, כמה שרירות-לב היתה ב משגיח' 
רומי זה, שהיה משחק בכהנים גדולים כמו שהתינוקות משחהקים בכדורים. ואף 
כמה אהבת-בצע היתה בו: מינויים אלה לא היתה לרוכם סבה אחרת זולת 

י) יומא: טיז עיא; ירושלמי, שם, פיא, ה"א; שם, מגילה, פיא. הייבן שם, הוריות, פ'ג, 


היב; תוספתא. יום-הכפורים, ד' [ג']/ כ' ; ויקיר, פיכ ; במדיר, פ"ב ; אבות של ר' גתן, נ"א, 
פליה, הוצאת- ש כ ט ר, דף נ'ג ; תנחומא, אחרי מות, ט', הוצאת- בו ב ר, חיב, ר 
1 
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ה שוח ועל אותו זמן מרמז התלמוד: ,וטתוך שנותנין (עליו) מ טון 
לסיח וניה [גדולה] ויהי ו "מ ח ל ייפ י ]: א ה ה:: כל שימייםהע שו 
ח"וד ש' (יומא, ח' ע'ב, ועיין גם ט' ע'א, ותוספתא, יום-הכפורים, א', 7) 
או: ,ובשביל שהיו שוכרים (נ'"א מוכוים) אותה (את הכהונה הגדולה) בדמים 
שנותיהם מתקצרות" (ספרי, במדבר, סי" קל"א, הוצאה מא'ש, מ'ח ע'ב; הוצאת 
וורוויץ, עמ' 173). ואמנם, ‏ גם יוסף בן מתתיהו מדקדק לומר, שאלעזר בן 
הנן ושמעון בן קמחית לא שמשו יותר משנה אחת (קדמוניות, י"ח, ב', ב'). 

אבל גרוע מגראטום היה פונטיוס פילא טוס ‏ (26--36), שמשל 
ביהודה עשר שנים 1 ובימיו<נצלב. ז שיו | פייל ו ן ' האל כיסיג החקחשי 
מביא את המשפט ההווץ, שהוציא עליו א גריפם הרא שון: ,אכזר הוא 
מטבעו ובקשידלבו לא ישוב מפני כל". בימיו היו ביהודה: ‏ ,שוחר, מעשי-אונם 
(000566), | גזל, עושק, עלבונות (ִַַסֶףַה6), הָמָתוּת תכופות בלא משפט 
ואכזריות בלא סוף ובלא שיעור' (המלאכות אל קאיוס, 8 38). אך קבל את 
השלטון ביהודה -- ומיד הראה לפל, שהוא בז ליהודים ולחוקי"דתם. טנהג 
קובל. היה, שלא יכנסו היילותדרומי לירושלים בדגלים או ,סגניות', שחקוקה 
עליהם צורת-הקיסר, שחרי היהודים מקפירים על ,לא תעשה לך כל פסל וכל 
תמונה", פילאַטוס ציווה לחילו, שיבוא לירושלים בפגניות כאלו. כשַראה העם 
את הדבר הלך בהטונים נדולים ל קיסריה, מקום-משכנו של המשניח הרומי, 
מהלך כמה פרסאות מירושלים, והתחנן לפני פילאַטום, ‏ שיוציא את הצורות 
הללו מן העיר הקדושה. פילאַטוס לא הסכים לכך. הוא ראה בזה חלול-כבודו 
של הקיסר, ‏ חמ שה ימים וחהמשה לילות רצופים עטדו המוד 
העם לפני ארמונו של העריץ, בוכים ומתחננים לו, שיבֶטל את גזרתו. התנגדות 
פאָסיבית נפלאה, שלא ידעה שום אומה כדוגמתה. וכשהיה הדבר לזרא. לפילאַטוט 
ציווה ביום השישי, | שיָנוא העם למסֶלתההטָרוץ  ;‏ ואת חילו העמיד במארב. 
העם בא והתחיל מתחנן כקדם, שיוציא המשניה את הפסלים מירושלים 
עיר"הקודש. פילאַטוס מנסה להשפיע על העם, שיהדל מתחינותיו, עלידי 
אָיוּם ובהלת-פתאום: הוא מִצַוֶָה לחיילים, ‏ שישלפו את הרבותיהם" מתעריהן, 
והוא עצמו מרעים על העם בקולו וצווח: ,מי שלא יחדל לבקש ולא ישוב 
לביתו -- יָהֶרג בסָיָף!' -- אבל הוא לא יָדַע את טבעהיהודים : כאיש אחד 
נפלו כל ההמונים על פגיהם ארצה, פשטו את צואריחם לשחיטה וקראו, שהם 
מוכנים למות, אבל לא יתנו להפר את דתם... נבורה מוסרית כזו הראו 


') שפונטיוס פילאטוס פוטר בשנת 36, כדעתו של שירו, ולא בתחילת שנת 
7 כמו שמשתדל להוכיה אוטו (.חהה ,104--102 .55 ,16:0065]), נראה לי 
הכרתי: קאיוס קאליגולה עלה על כסאו ביום 16 למארס, 37, ואז פוטר מאוצלוס ובא 
על מקומו מ א ר ול ום, ובכן לא נשאר, לפי א וט ו, בשביל מארצלוס יותר משני חדשים; ולומר 
ביחר עם אוטו (שם, והערה), שמארצלוס לא היה משגיה כלל ביהודה, אין שום יסור: מה פניה 
היהה בדבר לבדות משגיח כזה? -- 
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היהודים המחונכים עלדידי הפרושים והולכים בעקבותיהם בעצם הזמן, שבו צייר 
ישו (או ציירו תלמידיו) את היהדות הפרושית כתורה מאובנה, שאי לה 
בעולמה אלא המצוות המעשיות בלבד, ואת הפרושים עצמם -- כחנפים ורודפי- 
כבוד, ‏ שההיצוניות להם עיקר ואטונתם היא מצותדאנשים מלומדה... גבהל 
העריץ הרומי למראה מסירות"נפש כזו, נע לבכו בקרבו -- ומָלא את בקשת- 
העם (קדמוניות, ילח ג',- א' 2 מלחסות,.ב', מ +ב'-ני). <- +ואלם\ גר זה לא 
עֶכָּ את פונטיום פילאַטום מלהציב בירושלים שָלְטִים מוקדשים לקיסר, ששֶם- 
הקיסר היה חרות עליהם בלא צורתו. ואף אותם לא יכלו היהודים, | שונאי- 
העבדות, לשאת: הדת לא התננדה לכך, אבל מזכיריהשעבוד היו שלטים כאלה, 
אך על-פי פקודתו של טיבריוםזקיסר הוסרו מירושלים ונשלחו לקיסריה 
(פילון, המלאכות אל קאיוס, 8 38). 

ואת חמת-העם עורר פילאַטום ‏ עוד על-ידי מעשה אחד: הוא הוליך 
צנורות של מ ים לירדשלים, כנראה, מ,בריכותדשלמה', שהותחלו עלדידי 
שסעון הצדיק, הרחבו עלידי | ה ש מונאים וקנו ‏ עלדידי 
פ יל א שוס (ע"ן י. קל וז גר בימי בית שני, עמ' קכ'ט-ק'ל); ודבר. זה 
עשה על חשבונו של ,אוצר"המקדש הנקרא ק ר ב" (מלחמות, בי, ט', ד'), 
כפי הנראה, היה זה אוצר מיוחד, שאסור לגעת בו, שאילמלא כן הרי משנה 
מפורשת היא, שמותר ליטול כסף מקופת בית"המקדש לצרכידצבור מעין צנורות 
של מים: ,אמ ת-המים וחוטות הערים ומגדלותיה וכל צרכי"העיו 
באים מתרומת-הלשכה" (שקלים, פ'ר, מ"ב; ושלא כ יע ב ץ, תולדות. ישראל, 
ח'ה, עמ' 683; וקשה לחשוב, שההמירו בזה בזמן קדום יותר מבימי"המשנה\). על 
כל פנים, כשבא פילאָטום באותו זמן לירושלים, נתקבץ העם והפגין הפגנה מדינית 
סוערת: התחיל קובל ומתרעם על שנגע פילאַטוס בכסףרהקדשים. אבל, 
כנראה, ‏ היו לו מרגלים לפילאַטוס, | שהקדימו להודיעז בדבר סערת-רוחו של 
העם. ובכן ציווה על חילו להתחפש בבגדידאזרחים ולשים מגלָבים ורצועות 
מתחת להבגדים, וכשישמעו את הקובלנות יָכו את הקובלים הבלתימזוינים עד 
מָות. ואמנם, החיילים עשו כך והרגו עם רב, 

לוקאַס האיונגליוני יודע לספר עוד מעשה אכזרי, שעשה פילאַטוס 
ושאין לו זכר לא בספריו של יוסף בן מתתיהו ולא באלה של פילון: ,פעם 
אחת באו אל ישו אנשים, שהביאו לו את השמועה בדבר גליליים, ש פיל אטופ 
ערבב את דמם בדם"קרבנותיהם' (לוקאס, ו'ג או), א אבל נקאהה. לי כהשכאן 
נתחלף ללוקאַס פיל א מום- בא רכיל אוס, שהוא הוא שהרג בבית - 
המקדש שלשת אלפים איש - וביניהם נם גליליים הרבה, - 
והמלאכות, שבאה לקבול על ארכילאוס לפני אַבגוסטוס קיסר הטעימה, שנטבחו 
במקדש בהג ,זרים התוש בים כבה מות ד הק הב ן" | קדטניות, :"ןו 


+) עיין על מלת ,קרבן* בטובן שלפנינו: .650-- 615 ,818 ,10(8. %5א76 ,ה 6 3 61 
.2 ₪00 ,9 .ק ,1805 78:15 ,6ו0815ט( טס 6]3065ז פה|8וחסז 6% ₪7668 פזט6)טג'0 
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ט', ג' וה'; שם, שם, מ', י', ב'). חילוף כרונולוגי כזה כבר ראינו אצל לוקאַפ 
ביחם | לספירתדקוויריניוס ‏ (בסעיף הקודם) וחילופים כאלה מצציים לרוב נם 
בתלמוד. 

ונבלה, ‏ שעשה פילאטוס ל שומ רונים גרמה למפלתו. נביאהשקר 
שומרוני הבטיח לבנידעמו, | שיָראה להם את כלי-הקודש (ודאי, | כליההמשכן), 
שנָנז מ שה בהר-גריזים. נתאסף עם רב. וכפי הנראֶה, היתה קשורה 
בזה גם איזו אמונה משיחיתדמדינית, | שהרי, לפי עדותו של יוסף בן מתתיהו, 
,נזריינו | השומרונים, | שנתקבצו מסביב להרהדגריזים" (קדמוניות, י"ה, ד', א'), 
פילאַטוס נזדרז ושלח חיל רגלים ופרשים, שהוגו חלק גדול מן הנאפפים 
וחלק מהם תפסו, ומהם דֶן פילאַטוס למיתה את החשובים ביותר, השומרונים 
הָבלו על רציחות אלו לפני וויטָליוס. נציבדסוריה, = שגזר על פילאָטוס לילך 
לרומי ולהצטדק על מעשה נורא זה. פילאַטוס הלך לרומי -- וליהודה לא 
חזר. עור. 

עוד מעשה אחר עשה פונטיוס פילאַטוס, ‏ שבוודאי לא היה בעיניו | מן 
החשובים ביותר: צל ב את ישו הנוצרי. אבל דבר זה מכנים אותנו 
לתחומה של תנועה דתית מרובת-תוצאות, ‏ שיש לקבוע לה מקום מיוחר. 
הקדשתי לה לפני שנתיים ‏ ספר מיוחד בן כסה וכמה מאות עמודים '6. כאן 
אפשר לתה רק קיצור שבקיצור מספר זה. אבל זה לא יהא קיצור סתם, 
אלא קיצור תמציתי, שיש בוגם מן החידוש כשהוא לעצמו: הוא מבליט כמה 
וכמה דברים, שבספר גדול הם נבלעים בתוך החקירות הסבוכות, ובו יבוא גם כל 
מה שנתחדש להמחבר ולאחרים על נושא זה במשך שתי השנים האחרונות. 


ּ) יופף קלוזגו, ישו הנוצרי, זמנו, חייו ותורתו, | הוצאת-שטיבל. ירושלים תרפיב, 
8 גם 1 עמודים. 
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שעור שישי :+ 


המקורות לתולדותדישו והגורמים לצמיחת-הנצרות. 


% 21. המקורות לתולדות-ישו ובקורת-האיוונגליונים. 

שבעה הם המקווות של תולדות-ישו: א) הספרות התלמודית ; ב) יוסף 
בן מתתיהו; ג) הפופרים היווניים והרומיים; ‏ ד) פוילוס ואבות-הכנסיה הראשונים; 
ה) ,תולדות ‏ ישו" או | ,מעשהדתלו" ז 1 האיוונגליונים הגנוזים והחיצונים ; 
וז האיוונגליונים שב,ברית החרשה". 

ל תולדות-ישו" (,מעשהדתלוי') ‏ אין שום ערך היסטורי אובייקסיבי; 
וכ .און. חשיבות.-כזו. .ל ה א יוו גול ו ו3ים הננוזים ההחיצופים, 
שלכל היותר אפשר להוציא מתוכם מלים ובטויים ומאמרים בודדים מועטים, 
שחותם-המקוריות מבוע עליהם. הידיעות ההיסטוריות פחות או יותר על ישו 
(לא על הנצרות בכללה) שבפפרות התלמודית הן: שאדם בשם 
ישוע' יי ולא לשטיננאי - ישו הנוצרי כישף (כלומר, הראה 
עצמו כעושה-נפלאות) והסית והדיח (כלומר, עשה עצמו משיח) את ישראל; 
הלעיג. על דברי"הכמים; שררש מקראות כהפרושים; שהיו לו חמשה תלמידים; 
שאמר, שלא בא לגרוע מתורתדמשה, אלא להוסיף עליה ;| שנתלה (נצלב) 
בערב פסח, שחל להיות בערב"שבה, בתור מסית ומדיח; | ולסוף, שתלטידיו 
היו מרפאים הולים בשמו. 

הפיסקה המפורסמת שב,קדמוניות היהודים" (י"ח, ג', ג') ליוסף בן 
מהתיהו היא מזויפת ברובה. לכל היותר, יש לחשוב לאמתיים דברים אלה 
מתוכה: ,בימים ההם היה ישו, איש חכם, עושה מעשים נפלאים, מלמד את 
בני"האדם המקבלים בעונג את האמת. והרבה יהודים וגם יוונים ‏ הרבה משך 
אחריו, ולאהר שדֶן אותו פילאַטוס, על"פי מסירתדראשינו, | לא שקטו אלה, 
שאהבוהו קודם לכן. וגם היום לא חדל המין של אלה הנקראים משיחיים על 
שמוי. יריעה קצרה וסתמית כזו מתאָמת לכל ווחו של יוסף בן מתתיהה 
שאהב. נפלאות ושאף לעשות כל ענין דתי--חכמה ופילוסופיה (השווה ‏ מה 
שעשה את ארבע הכתות היהודיות--פרושים, צדוקים, איסיים וקנאים -- כנסיות 
פילוסופיות), אבל זהיך היה להאריך בכל דבר, שיש בו משהו של משיחיות, 
מפני הצד המדיני של הרעיון המשיחי, שהיה מוגיז את הרומיים: הרי הוא הוא 
שגרם לכל המרידות הקטנות ולהמרידה הגדולה, שעלתה בדמים מרובים אף לרומיים, 
חוץ מידיעה סתמית זו יש עוד, דרך אגב, בספור על הרינתדי עק ב. עלדידי חגן בן 
חנן הכהן הגדול (בשנת 662, יריעה קצרה עוד יותר: ,אחיו של י שו הנקרא 
משיח, ושמו יע ק ב' (שם, כ', ט', א להטיל במלים אלו חשד של זיוף 
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אין לנו יסוד: הן באו דרְך-אגב, ‏ ומלת ,הנקרא" אינה יאה בעטו של מזייף 
נוצוי, | אבל ידיעה זו אינה אומרת כסעט כלום זולת מה שישו היה 
במציאות, קרא לעצמו בשם ,משיה' והיה לו אח בשם יעקב, שהוא 
ידוע לנו נם מן ה,ברית החרשה'. 

ואף מן הסופרים הרוסיים אן אנו יודעים הרבה על ישו. 
טאַציטוס (44 ,%% 486הה4), | כשמזכיר מלת ות508ת6, מבאר אותה 
בפראַזה זו + | ,כריסטוס, | שממנו בא שמם ((כריסטיאני"), | נידון למיתה בימי 
מלכותו של טיבריוס עלדידי הנציב פונטיוס פילאטוס', ס וויטוגיוס, כשהוא 
מדבר על קלוידיום קיסר (25 ,5ט0ו0ט2]3)), אומר: ,את היהודים, שהרבו שאון 
בסכת כַרְס טום (6800ת2) 6ז50|טקםתו), גֶרש מרומי". אם 65)08זם2) דבר 
אחד הוא עם 8008ם02), מוכיחים ‏ הדברים הללו, שכבר היו מאמינים בישו 
ומתנגדים לו ברומי בשנות 49--52, עשרים שנה לאחר הֶצַלבותו ביהודה. 
הפפליניום הצעיר מעיר בשנת 111 לספה," שבמדינגת " 5* תוחנ ויה 
היו הנוצרים שָרים איזה שיר, | שבו היו פונים ‏ אל כריסטוס כאָל אלהים 
(060 0881 60פוזת:) תסותז63) ושיש בקהלה הנוצרית | אנשים, שהם נוצרים 
זה יותר מעשרים שנה (97 .]9 ,96, א ,27156026 ,.560 פטוחו[ק). 

מ פ ויל וס ה ש ל יח יש לנו, חוץ מפתגמים שונים של ישו, עוד ידיעות 
אלו על ישו: שישו היה בבשר מביתדדוד  ;‏ שהיה ,בכור בתוך אחים רבים" ; 
שנצלב וקם לתחיה ושסעד סעודה אחרונה בלילה, שבו נתפס. מיוס טינוס 
מא דט יר,"שפתב כשט- 135" פפר י בשם':' ‏ ,שיהה ‏ עם'יטרפון ‏ היתור, 
(88 .ק028) ,1₪04860. 6תסתקץז1 מחטכ) פטושס!גוכ]), שאפשר, הוא ר' טרפון, 
המחלוקתו של ר' עקיבה, ו,עם"הארצות' שברבריו יש לזקוף על חשבונו 
של יוסטינוס, ‏ הנוצרי מן האליליים, -- יש לנו הידיעה, | שישו ,בן"הנגר" היה 
עושה מרדעות (עולים) ומחרָשות. 5 פ י י ס (לערך בשנת 140) מפר בשם רבותיו 
קבלות בדבר סדור האיוונגליונים (39, !11 .₪661 .1156 ,5 גו 1 ל 56 ט ם) ובדבר האושר 
ה א רצ י ב,מלכות אלף השנה" (פט5גו|\הכ)), שהבטיח ישו (,₪ ט 6 8 ם 6 ז [ 
3, \ 861680 .ש0) ושהתאים אל מה שאנו מוצאים ב,גליונים" של ה, ספרים 
החיצונים" ובברייתות תלמודיות שונות. 

אלו הן בסך-הכל. הידיעות על ישו, | שיש למצוא בכל המקורות כולם 
שמחוץ לארבעת האיוונגליונים הקנוניים, הידיעות מועטות חן ודלות מאד. מחן 
אפשר להחליט, לכל היותר, שישו היה במציאות, | שהיה נגר בילדותו ובן- 
נגר, שעשה עצמו משיה ועושה-נפלאות, שהיו לו תלמידים, שחי ומת (נצלב) 
ביהודה -- ביתר. דיוק : בגליל ובנצרת ובירושלים -- בימי שלטון-הרומיים -- ביתר 
דיוק: בימי וג שיופ פיל8 טום. זהו הכל. 

וארבעת האיווננליוג ים' הסנוניים "על 7 ם * \מ/ת * א,' ע'ש' "מא ר ל הפ, 
ע'פ לוקאם וע'פ יוחנן) הולידו ספרות מדעית שלמה, שהיא מקושרת 
קשר אמיץ בספרות הגדולה והרחבה בדבר חקירת תולדות"ישו. | בקורת" 
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האיוונגליונים מבדלת מימי ג ריזבאַך (ה86ספסוזכ), בשנת 1797) 
ואילך בין ה,ם "נאופ טיים, כלומר, ‏ שלשת האיונגליונים הראשונים, 
שהם ,נסקרים ביהד" (515ק0מ/5) מפני שהם דומים מאד זה לזה, עם כל 
ההבדלים הנדולים והקטנים שביניהם, ובין ה איווננליון של יוחנ] 
שהוא -עולם בפני עצמו גם בהכנו וגם בתכניתו, נם במגטתו ונם בלשנו. 
וחקירת תולדות-יש ו שהתחילה באופן - המסודר עם הדיאיסטים 
האַנגליים (לערך 1600--1800), אבל נעשתה שיטתית ומדעית אצל 
הֶרמאן ש מואל ריימ ארוס מהאמבורג (1694--1768), עברה במשך 
תקופה ארוכה של 150 שנה את הדרגות השונות של חקירה מדעית, שאי 
אפשר זולתן | למחשבה האנושית השואפת אל האסה. מן הדמיון המתעה 
והמפריא כאחד של ק אָרל פרידריך בא הרט (1784--1792) וקארל 
הר" ווינכשוריגי (1800--1802), דרך הראַציונאליות הקיצוני 
של היינריך אֶבָּרהאַרד פוילוס (1728), דרך החקירה המרעית 
החדורה. = בפילוסופיה ‏ ההֶנָליָמית של הדור שרידרוך| ש מרויפ 
(1835--1836) ודרך הפילוסופיה הפיוטיה של אָ רנפט רנאֶן תלסידו 
(1863), -- הגיעה חקירת תולדות ישו לידי כפירה בעיקר-מציאותו של ישו, 
שהכריזרז אוחה;!:כל. אחר \עליפ5:/דדכו, ה הו כד/ב וא ה 18779); א ל .ב הש 
קאַלטהוף (1902--1903), וה ב. מית (1906) וארטור דריווס 
(1906 ,5ש6זכ]). החקירות הממושכות והעמוקות הללו, ‏ שיש בהן עוסקות 
בפרובלימה של האיווננליונים אד של חיידישו במלוא"תפוסתה ויש בהן תופסות 
ק צד אחד של פרובלימה גדולה זו, ‏ מביאות, | לפי מצבן כיום הזה, ‏ לידי 
מסקנות אַלו: 
האיוונגליון של יוחנן אינו הבור דתיד הי ם טורי, אלא חבור דתי 
מילוסופי. הוא נתחבר אך בשנות 120--140, כשכבר גבדלו הגזצרים 
מן היהודים, | לכל הפחות, בתור כת מיוהדת, שדבר אין לה עם היהדות 
הרשמית, וכבר היו שייכים ‏ לכת זו נוצרים אליליים הרבה1). תכליתו של 
איוונגליון זה היא -- לתאר את ישו בתור לונוס (,דבר" -- ,מאמר", שבכו 
,נברא. העולט"), ‏ בתור בן-אלהים ‏ במוכן הפילוני, | ועוד | במובן קונקרטי | מזה 


מהכפתי" תות ודאי, ושי בג :פיה ₪ הם'"/היסטוהיים: סועטים, | שהיו ‏ שפזרת. ‏ בידי 


מחברו ושבוחדאי ‏ ל א ,היה יוחנן, = תלמידו של יש0; אבל בכ ל ליד יש לו 
ערך תיאולוגי ולא ערך ביאוגראַפי. 


') לשנות השקפה זו הרבה אי-אפשר אף לספריהם החשובים של ,56181%6 .4 

2 ה20%6:50) ,ת6|!5%6שתבטם תסזסוט 665 1101028 6תט 6ת6גזק .5‏ ;.] .62 
.2 .62 ; 1922 6ז10א0) ,620506 תתהטסם] 6+ 0% תוקוזכ) 6והמגזה 16 ,ץ6 ת זט ם 
[60108064ת 1 0ז08ז118) תה0[. +0 |020506 6בף 0% תוקוזכ) 6והוח8זה 106 ,6 זז 6 ך 
.(344--305 ,001 ,1923 ,| 66 


156 תולדות בית-הורדוס 


מן הפ"'נאופטיים היותר קדום הוא האיוונגליון ,על-פי מארקום, 
שנתחבר קרוב לימי החורבן (לערך 66--68), אפשר, עלזידי אחד מתלמידיו 
של מאַרקוס, תלמידו של פְטרוס, הוא שאב את ספוריו ממקור עברי (או 
ארמי) קדום, שעלזפי עדותו של 5 פייס היה מחכרו יוחנן מארקוס | האמתי 
(תלמידו של פטרוס) ושהיו בו בעיקרו ספורים, אבל גם קצת שיחות. : מקור 
עברי (ארמי) זה היה בכתב ולא בעל-פה. אהר מאַרקום נתחבר מ ת יא על- 
פי מאַרקוס שלנו ועלדפי קובץ של שיחות לוגיאַ'). עברי. (או ארמי), שרשם 
אותן, לפי עדותו של פ פיים, מתיא המוכס, היותר משכיל פין תלמידיו 
של ישו, בצירוף שמועות, שהיו מתהלכות בין התלמידים ותלמידיההתלמידים. 
זהו ה מ קור ה ש ני, שחכסידגרמניה מסמנים אותו בשם 3) (ש611ש2)). ובכן 
היו שני מקורות למתיא. (0606)-ם]|06()-61ו2). | ספר זה נתחבר אחר 
החורבן (לערך 80--90)/ עלדידי אהד מתלמידיו | של מתיא, בשביל יהודי 
נצרנים, | שהעיקר היה | בעוניהם -- להסמיך ‏ את כל מאורעותיו של ישו על 
הכתובים, כדרך-הפרושים, ולהבליט את מוצאו האלהי, מפני שהיהודים התיחסו 
אליו לא כל-כך בשנאה כמו בבוז ובלגלוג. ומטעם זה עצמו מורגשת בבשוהתו 
של מתיא שנאה עצומה ליהודים בכלל ולפרושים בפרט: הכתות בנות האמונה 
האהת, ‏ שיש עור יחם של קורבה ביניהן, | שונאות. זו לזו וצוררות. זו :את"זו 
ורבה ‏ יותר מן האמונות הנפרדות זו מזו, -- ה שיוויים המרוכים שבין 
מאַרקוס ‏ ומתיא מתבארים ‏ עלדידי ‏ מה שמתיא שאב גם ממאַרקוס, ‏ בעוד 
שהשינויים החשובים מתבארים עלדידי שינוידהמקורות של מאַיקוס 
ומתיא ‏ וה שינויים הקלים - עליידי מה שהקדמונים לא היו מדקדקים 
כלהכך בשעה שהיו מכיאים דברים מספריהאחרים: שינויים קלים במלות ‏ ובמספרים 
יש לרוב בין ,קדמוניות-היהודים". ובין ,מלהמוה-היהודים" של יוסף בן מתתיהו 
אף במקומות, ‏ שברור הדבר, שאך מקור אחר היה לפני מחברם. -- האהרון 
שבין הסו'נאופטיים היה לוק אש הרופא, תלמידו של פוילוס, = ביטיו כבר 
היו מצויים כמה וכמה ספרי תולדות-ישו והוא בא לבור את כל היותר. מתקבל 
על הדעת שבכולם ולהרצות את הכל בסדר גאה (כמו שהוא מעיד על עצמו 
בראש ספרו), הוא היה בעל השכלה יוונית והשתדל לתת פנים היסטוריות 
לספרו, ולתכלית זו הוא מקשר את השיחות במעשים ולהמעשים הוא משתדל 
לתת צורה כרוגולוגית. בימיו כבר היתה הנצרות רחוקה מן היהדות הרבה יותר 
מבימי מארקוס ומתיא; ולפיכך אינו צורר כל-כך את היהודים הפרושים 
והמרירות | שבדבריו פגה קצה. רוח יווגית מנשבת בספרו, שהוא כעין מעבר 
ליוחנן הוא נתחבר לערך בשנות 90--100 לספה". 

מאוקום תלמידו של פטרום, כתב (כמו שמעיד 5 פייס) ,כל 
מה שזכר מדבריו ומעשיו של המשיח בדיוק, אבל בלא פרר', |איהסדר זה 
נשאר אף בכל האיוונגליונים שלפנינו, ששאבו ממקור קדום זה. ולפיכך קשה 
לחבר ביאונראָפיה שלמה של ישו לא כלדכך מפני מיעוטההחומר. או אי-כיווּנו 
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כמו מפני שאין אנו יודעים, | מהו המוקדם ומהו המאוחר במעשיו של ישו. 
שהרי הספורים והשיחות נמסרו עלדידי השליחים כפי מה שהעלום על זכרונם 
בהזדמנויות שונות, ואחר"כך נסדרו ספורים ושיחות אלה כפי שמצאו תלמידיהם 
בעלידהאיווננליונים לנכון לסדרם לפי טעמם ותכליתם הדתית, אמנם, שלא 
בכוונה מכוונת, אלא מפני שעיקר חֶבורדהאיווננליונים היה בעיניהם מעשה דתי 
ולא היסטורי או ביאונראַפ 
ואולם ‏ יש ציונים אחדים בדרך-חייו | של ישו: טבילתדיוחנן, | ההטפה 
בגליל, קיסריון של פיליפוס, ירושלים, הַהַשַפְטוּת וְההַצְלְבוּת. ולכפור בהיסטוריוּתם 
של האיוונגליונים הפו'נאופטיים ל ג מ ר ם נעשה איהאפשר דוקה עלדידי - 
הרחבות ‏ בכל ‏ ענפיההיהדות בתקופת בית שני. ‏ למרות כל השתדלותם של 
האיוונגליונים ‏ להבליט את הניגוד העצום שבין ישו ובין היהדות, כל 
מצעדיו, | כל מעשה ממעשיו וכל דבור מדבריו מעלים על דעתנו, על-פי רוב 
בתור אישוּר | ולפעמים אף בתור ניגוד, | את ארץ"ישראל שבימיו, ‏ את החיים 
המדיניים, = הכלכליים=החברותיים והרוחגיים ‏ של ישראל בזטנו. נשארה, איפוא, 
רק השאלה: מה גרם לו לישו היהודי להעשות ישו הנוצרי? - 
כל הסעיפים הבאים בתפוּסתם השלמה הם תשובה על שאלה המורה זו, 


% 22. הגורמים המדיניים, הכלכליים-החברותיים והרוחניים להופעתו 
של ישו. 


4- 


בְידדם במדה גדושה, 
במשך מאת השנים, | שעכרו מתחילת מלחמת-האחים של הורקנוס 

לוס ועד סוף-שלטונו של פונטיוס פילאַטוס (מן 65 - 
ספה'נ ער 36 לספה'נ), כמעט לא עברה שנה בלא קרְבות ורציחות מדיניות. 


הדור, ‏ שקדם לישו, ודורו של ישו עצמו, הם דורות 


מלחמות, מרידות, מהומות, סכסוּכים, ועל כולם -- שפיכותדדמים, -- שפיכות- 
דמים בלא הפסק ובלא סוף, -- זהו המצב המדיני של ארץ"ישראל בכל משך 
התקופה, שקדמה לישו ונמשכה אף בזמנו. | במשך מאת השנים הללו נהרגו 
במלחמות ובמרידות וגרצחו עלדידי הורדום וארכילאוס והנציבים | וה,משגיחים" 
ל א פחות ממאתיים אלף איש, - מספר מבהיל בשביל ארץ 
קטנה"ביהם ‏ כארץ-ישראל. (אלדנא נשכח, שהנהרגים במלחמות ובמרידות ‏ היו 
בחר האומה בטובן הנופני והנרצחים עלדידי הורדוס -- בחירְיה במובן 
הרוחני רוב הנשאדים בהיים היו מן החלשים והנחשלים -- מאותם ,מבלי- 
עולם", שהסבו עיניהם מכל הנעשה במדינה ועסקו אך בענינים דתיים או בעיון 
מופשט ובמפתורין. ‏ בימיו של הורדוס, קרוב לזמן-לידתו של ישו, לא נועז 
אדם מישראל אף להוות דעהו על הליכות-המדינה בארץ"מולדתו בקול רם. 
המרגלים הַבַּלְשִים היו המושלים בכפה. הכל היה מדוכא, הכל היו שרויים 
בפחד, מצב"כזה, ובפרט אם הוא מתלווה במלחמות ובמהומות שאינן פוסקות 
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ואף | ברעידת"אדמה ובשנות-בצורת, - מוליד תמיד | המון בנידאדם מתרגשים 
ועצבניים. | הלחץ והסכנה והפחד הבאים כאחד מזעזעים את העצבים ומרבים 
בניהאדם. מרוגזים. והיסטיריים, שאין | ,מרכזידעָכָּבָה' ‏ ל רה צונם או אין תחומי- 
מציאוּת מעכבים ‏ ל דמיונם. העים שבהם נעשים קנאים גדולים, | לוחמים 
כבירים ואמיצים בפה או בחרב במשטר הקיים ובאויבים הזרים ובבוגדים הלאומיים 
כולם כאחד, ‏ הבינונים ‏ שבהם נעשים ,יושבי"אהלים" ‏ ועוסקים ב,תורה | לשמה', 
בלא יחם ישר אל החיים המדיניים. והחלשים שבהם נעשים בעלידמוסר ובעלי- 
מסתורין, ‏ שמצפים לרחמידשמים ‏ וממתינים לנאולה נַפִית, שאפשר להָרבה אך 
עלדידי אמונה תמה ומעשים טובים ועלדידי צפיה ל,קץיי בסבלנות וענוותנות, 
ברוח נמוכה ובנפש נִבָאה, מוחלת על' עלבונה ומוותרת ‏ על כל הקנינים 
המדיניים והגשמיים - ,יחיל ודומם | לתשועתדה". ובימידישו היו האחרוגים 
מרובים מן הראשונים, יופף בן מ תתיהו אומר על אותו זמן: ,טפני 
המלחמות המתמידות | לא היה ליהודים כח להתקומם ‏ למי שיהיה" (קדמוניות, 
ו"ח, = א', ‏ א). | קנאיההחירות | גרמו לחורבן"המדינה | ועננידארץ -- לצמיחת- 
הנצרות. 
ביהודה גרם מצב זה לצמיחת הפרושים הנוחים ;ה,קוויאָטיסטים'), 
שנצטמצמו בד' אמות של הלכה, ובלבד שלא יגעו ההורדוסיים ‏ והרומיים 
ב,צעצועיהם" (לפי השנתם של העיצים הלל), כאַרכַימַדָס בשעת. 
הלל ושסמאי מרברים על לבו של העם לפתוח לפני הורדוסם את שערי- 
ירושלים; ורבן יוחנן בן זכאי יועץ להשלים עם ההרוטיים, ל,בוא 
בחדריה' ‏ של יבגנה |,לחבות" שם ,עד יעבור זעם'. | לא שהפרושים - היו 
בפרינציפיון נגד עבודה מדינית, אלא שהשעה הקשה הכריחתם להתרחק 
ממנה. הרהיקו ללכת מהם האיפיים, שעזבו לא רק את העבורה המדינית, אלא 
נם את החיים ב ח ב ר ה: הם נעשו הוזים. וחולמים בהקיץ, ‏ שאידיאַל נכוּאידחברותי 
נדול ‏ בלבם, ומפגי רועההמציאות התחילו מרחפים ב,עולם שכולו טוב", בספירות 
הבהירות ‏ שמַעל להמציאות - ונעשו הוזידחזיונות ומגידידעתידות. ובאמצע עמדו 
ענוידארץ, שלא היו שייכים לשום מפלגה. ושָנאו את כחהזרוע. בכל 
מקום שהוא, | אפילו אם. משתמשים בו הקנאים לתורת"ה', ‏ אבל לא היו 
מוכשרים ‏ להלחם בו בפועל. הא רץ נעזבה בידי ‏ אנשידרשע -- הרומיים 
האדומיים והצדוקים"הבייתוסים ומקורביהם -- והם נשאו עיניהם ‏ ה ש מ ימ ה. 
הם צפו ל מל כות דש מים - לביאת"משיה, שאז יהא ה' לבדו מלך על 
כל הארץ, והצרק ישלוט בעולם, והרשעה כולה כעשן תכלה, וממשלת"זדון 
תעבור ‏ מן הארץ, ועם"ישראל יהא עליון לכל העמים, שיקראו אז כולם בשם 
ה' ויעבדוהו שכם אחד. חיידהעתיר המזהירים היו צריכים להיות ש לגּמים 
בעד חיידההווה ‏ האפלים. הקטנים | ע כ ש יו גדולים יהיו א ז, לימות-המשיח, 
המושפלים כ א ן נכוהים יהיו שם, במלכות"השמים. וכך הצילו את ע צ'מם 
מן היאוש ואת ה א ל ה ות - משָול וחוסר-כח. 
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ובגליל, שלא היה אז מרכז לתורה ואף לא מקום לכהנים גדולים 
ולעשירים מופלנים, שהרי היה רחוק מן המרכז המדיני, הדתי והכלכלי ולא 
היו בו ערים גדולות כירושלים, -- לא יכלו אז להמצא לא פרושים גדולי- 
תורה ואף לא צדוקים ובייתוסים פשונים, ואפילו לא איסיים בורחים מן 
החברה. נשארו בו, איפוא, רק -- זולת הבינונים הבלתידמפלְנְתיים -- הק נאים 
מיסודו ‏ של יהודה הגלילי וצדוק הפרושי, שהיו מרובים בגליל ‏ עוד ‏ מימי 
חזקיה. הגלילי, ‏ מצד אחר, ו,ענויההארץ" מצד שני, | כל מי שהיה עצכנידנלהב 
יכול לתפוש חרב בכף נלנוֶה אל הקנאים; השאר, העצבנים המיואשים, ,שבורי- 
הלב" ו,דכאי-הרוח", ‏ הניחו ,חייהשעה" וחלמו ,חיידעולם' מיוסדים על המופר 
הנבואי ועל הרעיון המשיחי, שאַף הקנאים והפרושים מכל המינים החזיקו בו 
בכל תוקף ולכולם ‏ היה אידיאַל מדינידרוחני עלול להתגשם בקרוב, אלא 
שבחזיונם ‏ של ה,ענָוים', = כמו בזה ‏ של האיסיים, קכל צורה. יותר דמיונית 
וטתוך החוגים השונים הללו של הענָוים ‏ יָצא ישו הנוצרי 

גת רוב תלמידיו ‏ זמעריציו. 
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(על הגורם ה מדיני נסף גורם כלכלי-חגוותי חשב, 


המלחמות, המרידות והנגישות הכלתי פוסקות החריבו את טובו הכלכלי 
של העם. המונידהעם נצלדלו. העושר החיצוני של מלכות"הורדוסם מסתיר תחתיו 
עניות של המוני בניהאדם, שיֶצאו. נקיים מנכסיהם עלדידי החרמותיהם של הורדוס 
ובניו ‏ או של הנציבים הרומיים ‏ ועלדידי המרידות המתפרצות בימיהם. מתרבים 
האכוים, | שחרבו שדותיהם ונשרפו בתיהם, והסוחרים בעלי"האחוזות, שהוהרמו 
נכסיהם 8% להם יכולת לשלם את המסים הטרובים והקשים או שנַתְאָנוו להם 
המלך ופקידיו וענשום כמורדים במלכות. וגם ההמון הכפרי וגם ההמון 
י מֶדָּלדלום על-ידי בל מיני מס ומכס, שהוטלו על ,כל דבר נקנה 
נמכר. בשוק", כלומר,. על צרכי"החיים היותר הכרחיים. והבלתי"מרוצים בשלמון- 
יְ ליום, הם מתגודדים גדודים-גדודים 
ומתנפלים ‏ על האויבים האמתיים ועל עוזריהם ומסייעיהם לנגוש וללהוץ את 
העם -- הרומיים ואנשי"הורדוס. ומתנפלים הם גם על האיבים המדומים - 
על אנשידהשלום, | שלא מאהבתדהרומיים וההורדוסיים | הם משליטים עם אלה 
ועם הללו, אלא מפני שהם בהולים על ממונס ומבקשים טנוהה ורווחה. אנשי- 
שלום אלה היו עלדפי רוב אנשים אמידים ומיוחסים, | שיש להם סה להפסיד 
בשעת מרידה ומלחמה, והקנאים היו עלדפי רוב אנשים מן השדרות העניות 
והבינוניות, שאין להם כלום, או גם מן השדרות העשירות והמיוחסות, אבל 
אנשים, שהפקירו כל מה שיש להם בשם החירות והדת. ובכן נתערבב כאן 
המומֶנט. הכלכליההחברותי במומָנט המדיני-הלאומי. ‏ ההמס מתרבה בארץ, בטחון 
החיים והרכוש מתמעט, מספרם של מחוסרי-העכודה ושל האֶלֶמָנטים המרוגזים 
עולה מיום ליום -- והארץ עומדת בפני משבר כלכלי קשה. 
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ומשבר כלכלי זה, פרי המדיניות החיצונית, הולך וגדול עלדידי הפרוצַס 
הכלכלי ה פ ג ייט ו עלדידי ככוש ערידהחוף, בימי שמ עון בן מתהתיהו 
ואלכסנדר ינאי, נתפשט המסחר בישראל. הורדוס יֶצא בעקכות החשמונאים 
והשתדל בכל כחו להרהיב את המסחר באומה -- ויהא אפילו אךָ כדי להרבות את 
הכנסותיו, ואולם לא בנקל עבר עס"ישראל מעבודת-האדמה אל המסחר. שני מַתְחָרִים 
עצומים היו לו, | שני עמיההמסחר. היותר מצוינים של הזמן העתיק -- היוונים 
בערידהחוף. הדרומיות ‏ של ארץ"ישראל והכנענים בעריההחוף הצפוניות שלה. ולא 
עד מהרה הצליח ישראל להסתגל לענף"הכלכלה החרש,--הוא, שהיה עם עובד"אדמה 
ומרוחק מן החופים, מרכזי"המסחר, במשך אלף שנה!--: הרי אף תורתו כולה, 
שהיא מיוסדת על תנאים כלכליים פרימיטיביים | של עובדי"אדמה (אין בתורה 
דיניהמסחר אפילו במדה שהם מצויים בחוקידְחַמוּרְבּי!), | וכל הנבואה הישראֶלית, 
שבקושי השלימה אפילו עם עבודת"האדמה ותרבות-הערים במקום מרעה"צאן 
וישיבת"אהלים, התנגדו לחיידהמסהר בעצם. לא לחנם מוצא יוסף בן מתתיהו 
נכון לפניו להתנצל עוד לאהר חהחורבן, שהיהודים ,אינם נוטים למסהר" (נגד 
אפיון, א', "ב), כל התהוות זה של כת"האיסיים, יורשי הרְכָבִים של 
ימי בית ראשון, עם שנאתם למשאחומתן מסחרי, עם בריחתם מן הערים אל 
השדות, אינה אלא מחאה חיה כלפי המעבר מעבודת"האדמה אל המסחר, 
ואמנם, לא במהרה בא מעבר זה זמן מרובה היו חייההיהודים בארץ"ישראל 
תלויים ועומדים בין שני אָפנידמשק שונים: המשק האכרי והמשק הרכושָני. 
ובזמנים ‏ של מעבר מתרבים בני"האדם, שככר נַתקו מעל המשק הישן ואל 
המשק החדש לא הסתגלו עוד. בנידאדם כאלה ת ל וש ים הם במובן הכלכלי 
והמעמדי, | הורדוס, | שהחיש את הטָמפו של הפּרוצֶם הכלכלי יותר מן הראוי 
באופן מלאכותי, הָרבה תלושים כאלה, שהם מסוכנים לכל מדינה ולכל חברה. 
כי אנשים כאלה הרי הם כאילו ,הוגוּ מן המסלה" והם מרבים את מספרם 
של מחוסרי"העבודה ומחוסריההבסיס, | של הכלתידמרוצים והגרגזים והגרגנים -- 
חומר תוסס לכל מיני תנועות מדיניות ודתיות. 

ועל הנוהם .ה כ/ל כגל ייה/תזב רדת י 'נתווסף ההגורם הזר'הנה כו 

שבִיההגולה אֶשרו בימי עזרה ונחמיה (בשנת 444) באספתדעם 
רבה (ה,כנסת הגדולה") לא את כ ל כתכיההקודש, אלא אך את חמשה חומשי 
תורה (אפשר, ביחד עם ספרה יהוש ע). אלה נעשו ,ספר"התורה' בה"א- 
הידיעה; | ,תורת מ ש ה עבדי, אשר צויתי אותו בחורב על כל ישראל חוקים 
ומשפטים" (מלאכי, ג', כ'ב), וה,סופרים" ו,אנשי כנסת הגדולה' המשיכו תורה 
זו בחמשת הומשיה. צריך היה לסדר את החיים על-פי הספר הקדוש העתיק- 
החדש, ובכן צריך היה לפרשו ולדרשו, ואולם ספר זה שני פנים לו: מצד 
אחד, הוא ספר-חוקים ומצד שני -- ספר מוסר ואמונה (אף ההיסטוריה שבו 
משמשת אמצעי לדעות מוסריות או אמוניות). וה,סופרים" ו,אנשי כנסת הגדולה' 
יצאו בעקבותיו. אם הוא, ספר-התורה, מעמיד זה בצד זה איסור"שעטנז ואיסור 
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הנקימה והנטירה, אף הסופרים כך. הכל הוא מצוה, הכל יֶצא מפי הגבורה -- 
המצוות שבין אדם למקוס כמצוות שבין אדם לחברו. ולפי שבחיים יש הרבה 
יותר מה לחדש, מפני צרכי"החיים המתחדשים בַפַל ומחמת תכונותיה המיוחדות 
של כל אומה, במצוות המעשיות, בחוקים ובמשפטים, משיָש לחדש בציוויים 
המוסריים, שבאמת שָוים הם בהַפְשָמָם בכל הזמנים ולכל האומות, עלדכן הרבו 
הסופרים לעסוק במצוות המעשיות ובדינים מכל המינים, פרי צרכי החיים 
הלאומיים, מִַבָּשָאַלוּת המוסר המופשט, אף אם גם אותו לא הזניחו כלל וכלל. 

ובזה היו ה,סופרים" ו,אנשי כנסת הגדולה" קרובים אל חמשה חומשי- 
תורה יותר מלנביאים. = לא באופן פרינציפיאַלי, -- כי מי עוד כבד והעריץ את 
הנביאים כמותם ומי קבץ אותם ושמר עליהם אם לא הם? - אלא בפועל, 
והרי אף הנביאים לא באופן פרינציפיאלי התנגדו למצוות המעשיות, למשל, 
להקרבנות : ירמיה וישעיה השני מטיפים לשמירת"ה ש בת, יחזקאל- 
לקיום מצות- מ י ל ה. ואולם המצוות המעשיות אינן תופסות מקום גדול אצל 
הגביאים ; 4% שהן נעשות ,מצות"אנשים טלומדה' או הן באות במקום 
מעשים טובים, הגביא אף טנָנה אותן. | בחמשה חומשי"תורה תופסות המצוות 
המעשיות 0 רחב, לא פחות מן הציוויים המופריים. וכך היה הדבר גם אצל 
הסופרים ואנשי כנסת הנדולה, ואפשר--בהכרעה ידועה לצד המצוות המעשיות. 
השעה היתה צריכה לכך: אַךְ קומץ קטן מן העם הגדול של ימי בית ראשון 
חזר לארצו, ומכל צר היה מוקף אויבים עוברי"אלילים, ‏ והיה מן הצורך לחזק 
את ההתייחדות (הפאַרטיקולאַריסמוס) הלאומית, ‏ שהיא קשורה מאליה בדינים 
ומשפטים ומצוות מעשיות מיוחדים לישראל בלבד; בעוד שבנביאים, עם כל 
לאומיותם הנלהבת, חזק הזרם האניווירסאַליסטי הרבה. וביחר עם זה געשו 
לסופרים ואנשי כנסת הגדולה ‏ תל מוד"תורה וטפדרש-כתובים 
עיקר. גדול, 

ובצר זה (או, אפשר, מתוך התנגדות חשאית לזה) נתחברו בימידה,סופרים' 
רוכ ה כתובים. סער של תוכחות אין כאן עוד; ובזה נבדלו הכתובים מן 
הנביאים ‏ ונדמו קצת אל האגדה הסופרית-הפרושית המאוחרת. ואולם בדבר 
אחר נכדלים מחברי"ה,כתובים" ‏ מן הפופרים ומתדמים אל הנביאים: 4 בכתובים 
אין המצוות המעשיות תופסות מקום נדול, ‏ אף אם היחס אליהן הוא חיובי 
ההלט (למשל, בהרבה מזמורים של ת הלים, בהרבה דבורים של מ ש ל י, 
בראש ספר א יוב), בכתובים כאות המצוות המעשיות כלאחרדיד, והעיקר הן-- 
הפרובלימות המוסריות הגדולות: שאלת צדיק ורע לו (איוב), | שאלת יסורי- 
האומה (תהלים), תֶּהִייּת בדבר סדרההעולם (קוהלת), ביהד עם תיאור נפלאות- 
הבורא (תהלים ואיוב), | חכמת-החיים (משלי), תחינות ובקשות (תהלים), ועוד. 
ורישום נפלא אחר יש בכתובים, שמקרבם אל הנביאים : האוניוורסאליוּת שבהם. 
רוב השאלות התופסות מקום ברוב הכתובים ה; שאלות אנושיות-כלליות ולא 
יהודיות-לאומיות בלבד (רוב תהלים, משלי, איוב, קוהלת, שירדהשירים). 
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באו הרדיפות ‏ של המצוות המעשיות ושל התורה והלאומיות היהודיות 
כולן בימי אנ טיוכום אָ פיפ א נס-ובתור רָיאַקציה אחר נצחונו של בית- 
חשמונאי נתגברו ההתייחדות הלאומית ובטויה היותר נמרץ -- המצוות המעשיות 
ביחד עם מררש-הכתובים, שמאַפשר את בִּירורן וקיומן. באו ה,זוגות" וה, אשכולות", 
נולדה כת ה,פ ר ו ש ים, יורשיהם של ה,סופרים', והונח היסוד ל הט שגה 
והתלמוד כולו שפעולות ה,הסופרים" ו,אנשי כנסת הגדולה" היו אבניו 
הראשונות,. - ומימי כבוש פומפיוס ועד התמלכותו של הורדוס 
וביטידשלטונם של הורדופ ובניו וה,משגיחים' הרומים הראשונים 
גנרה א הבת"התורה עוד יותר: בפוליטיקה היו רק שערוריות ושפיכות- 
דמים? והורדום והרומיים אף חנקו בהחלט את האפשרות לעסוק 
באיזה דבר מועיל לכלל זולת מדרש-התורה. אז באים הל ל וש מא יי ועל- 
ידי בתיההמדרש. הגדולים שלהם ‏ עם קביעת חוקי-ההגיון | של מדרש-הכתובים 
(ז' מדות של הלל) הם מצילים את האומה המתבוססת בדמיה וקרובה לטירוף- 
הדעת מחמת היסורים הקשים, שגרמו לה א דום רומ ], מאַטרופיה רוחנית 
גמורה. וזו זכותם הגדולה של התנאים הראשונים, שתעמוד לעד: אילמלא הם 
ותורתם לא היתה ‏ יהדות בעולם כיום הזה. ואולם אף המץ"' ככף מי שקדם 
להם מן ה,סופרים" ומן ה,פרושים", אינם מבדילים בין מצוות מעשיות ובין מופר 
ואמונה. ה ל ל ה זקן, עמוד"האָש של היהדות העממית, מחשיב את השאלות 
בדבר נידה, חלה, נגע"צרעת ‏ ו,מים שאובים, | שפוסלים את המקוה', | כענין 
,פרוזבול" ואף כשאלת עיקרההיהדות, שהוא לו מה שהוא לכל גדולי"האנושיות 
שנכל הזמנים: ,ואהבת לרעך כמוך' ו,מה ששנוא לך אַל תעשה לחברך" 
לא נכון הדבר להחליט מטעמים ‏ סניגוריים, | שהדתיות הקיצונית מאוחרת היא 
בזמן לימידישו וגאה רק אחר מפלת ברדכוכבא (עיין: ז6כ ‏ 6!ת266 .4 
16 מש ,671 0הט הז 14 ה6/6ש\2 065 62ז142]-ת ג 6ה28|!8156)). 
חכטידישראל שאחר ברזכוכבא ‏ רק פיתהו וחיזקו מה שנידלו חכמידישראל עוד 
בפני הבית. אם יוסף בן מתתיהו, אדם בעל השכלה יוונית, מצא לאפשר לציין בספר 
יווני ליוונים בתור מאורע היסטורי, ש י רס ף בן א יל ם שימש בכהונה גדולה. יום 
אחד מפני שאירע קרי ביום"הכפורים לכהן"הגדול שבימיו (קדמוניות, י"ז, ו', ד'), 
ואם הוא מספר (החייו, 63 ששלשה כהנים, שנשלהו לרומי בשנת 64 כדי 
להשָפט לפני גירון-קיפו, לא אכלו כל הדרך שום דבר ,זולת תאנים 
ואגוזים" כדי שלא להתגאל ב,פת"נכרים', -- הרי נראה ברוה, | עד היכן הגיעה 
החסידות הנפרזת של הזמן בכל הנוגע לקיום המצוות המעשיות. ואם רבי 
יהודה ה שיא, ממסרר"המשנה, מצא לנכון לתת, בין מסכות לעשרות, 
שעוסקות במצוות מעשיות ובשאלות משפטיות, רפואיות, אַגרונומיות, ועוד, רק 
מסכת א הת, שהיא מוקדשת כולה אך לשאלות האמונה"ישבלב והמוסר 
בלבד (מסכת ,אבות'), ואילו בשאר המסכות, כמו בתלמוד כולו, ההלכה מרובה 
והאנדה המוס"ית מועטת ממנה,--הרי הנטיה לכך מוצאה עוד מימי. ה ל ל ו ש מ א י, 
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ואפשר -- אף מימי ה,סופרים" וה,פרושים', | שקדמו להם. מנקודת"המבט של 
חונ הוהואוזמ נהוזא ה תיניפ חוהוה ם'הז/יההפר: מובן" >ונכון+< ‏ בישהאל,"/כמוובכל 
עמודהקדם, ‏ לא היתה במציאות הבדלת המדעים והמשטר המדיני מן האמונה 
וציווייה הדתיים. = ואולם -חייההאומה צריכים לרֶנלאָמָנטאָציה; וכדי שזו תתקדש 
בעינידהעם, שחזה בתורתו חהזוּת -הכל, צריך שהכל יְצא מן התורה והכל 
ישוב אל התורה. ומצד זה הכ רח היה בדבר, שאף ,שור שנגה את הפרה 
והלכות נידה וחלה יהיו ענין לחכמידישראל, ‏ שהרי הכל מצריך 0 ופְסֶק 
והחכמים מוכרחים ו תשובה ברורה על כ ל השאלות, שהחיים מצמיחים אותן, 
תהיינה גדולות בעינינו או קטנות, קלות או חמורות. והאיך היתה יכולה 3 אחרת, 
אם בכל השאלות הללו עסקו חמשה חומשי-תורה כְּבְהור חלק מן הדת?--ובהם הלא 
קדושה היא פרשת מצורע וזב ויולדת כפרשת ,קדושים תהיו", ,ואהבת את ה' 
אלהיך" ונס ,ואהבת לרְעך כמוך'. דבר זה הבין עד תכליהו אחד מחסידי אומותז 
העולם במוכן היותר נאה של מלות אלו, החוקר האנגלי הירפורד!)- 
נאזלם = | האדם'::/האמוני' "= (לאה: הרתי; = : אלא האמונונ, :"האדם; "המחונך:"על 
תוכחות"האָש של ישעיה או על ,התעטפות-הנפש" של ת הלים, - 
כיצר. היה יכול להשלים עם הרעיון, שיש ערך לשאַלת-,מים שאובים" ונידה 
וצרעת כערך, שיש לשאלת-הצדק ואהבה-החבר ואמונת"התום? -- הלא כשהוא 
רואה את גדולי-האומה עוסקים בשאלות הקרבנות ‏ או המעשוות וכיוצא בהן 
יותר מבשאלות-המוסר, בעל-כרחו הוא מזדעזע עד היסוד בו כמו שנזרעזעו 
ישעיה וירמיה בשעתם כשראו, שהעיקר נעשו לא טהרת"הלב ומעשי 
הצדקה והחסר וה,הבטה אל פועל-ה", אלא ,רמיסת-ההצר" ‏ ו,רובההזבהים" 


הן אמגם, הפרושים, והמנאים בראשם, לא שכחו מעולם, שהעיקר הן 
מדות טובות, צדקה ומעשים טובים, והם הם שהטעימו, ש,וְאָהבת לרעך כמוך" 
היא ,כל התורה כולה" ושהמצוות שבין אדם לחכרו חשובות הן מן המצוות 
שבין אדם למקום. ואולם הרי ב פועל תפס המשאדוהמתן על המצוות 
המעשיות בבתי"המדרש של הלל ושמאי מקום גדול לאין ערך ממה שתפם 
המשא"והמתן על תורת-המוסר והמדות. וטבעי הוא דבר זה: 
עצמם מצריכים לבהר את ה ם ע ש ה הדתי יותר מָאֶת ה ע י ו ן: הדתי, כאמור. 
ואולם ‏ טבעי הוא גם זה, שעלזידי מצב כזה של עסק ‏ בדת נהרבו בקר 
הפרושים בניהאדם, | שהיו בטוחים, שהמצוות המעשיות הן עיקר והשאר הוא 
טפל שבטפלים. ולפיכך נתרבו בַפָת ‏ כל מיני מתיהרים ומתרברבים ומתנדרים 
בידיעת פרטי"ההלכות ובקיום"המצוות ומחזיקים על זה טובה לעצמם. כך דרכו 
של עולם: בכל הכתות מובן הגרעין של תורת-הכת אך לראשונים ולמועטי 


החיים הלאומיים 


ואילו האהרונים והמרובים לועסים תמיד אך את קלְפתה. הרי התלמוד עצמו 


4 1)5 שה וח! 165 ,ת158|5זהת; ‏ ,0 זז 10]ז116] 5ז6צגזך .ה (*ף 
תס6ת1.0 ,8715665 16 ; 1921 הס4תס.| 
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מלגלג ‏ על ,מכות-"פרושים" וקורא בשמות כמה מיני פרושים בלתי"רצויים, 
שמתוך עתיקוּת"כינוייהם | כבר אין אנו יודעים ‏ מה טיבם. | אך כינוי אחד ברור 
הוא גם לנו: | ,פרוש-דמהדחובתי-ואעשנה ?' - זהו הפרוּש המחזיק טובה לעצמו 
על שקיים את כל המצוות ומתגדר ומתפאר בזה, פרוש, שרואה את עצמו צדיק 
גמור ורוצה, שאף אחרים יראוהו כך. פרוש כזה עושה את הכל כדי להתראות 
ולהתנאות; והוא מנדיל את התפלין1) ומעָבה את הציציות. ואם התלמוד מגנה 
מיגי פרושים כאלה, הרי מי שיָש בלבו אמונה חמה ואינו עוסק במדרש-הלכה, 
איהאפשר ש ל א יתרעם עליהם בכל חום רג שותיו הדתיים ומתוך כעס 
לא יבוא לכלל ט עות, שכל הפרושים או, לכל הפחות, רובם הוא כך. 
הלא כן ררך כל המיפרים והמוכיחים, ‏ שרואים את נגעיההדור | ומגזימים 
אותם בכוונה רצויה ומציירים אותו כולו שחור על גבי שחור. כשאמר ירסיהו 
(ה', א), שאין למצוא בהוצותדירושלים אף איש א חד ,עושה משפט מבקש 
אמונה', ודאי אף הוא הפריז על המדה מתוך חום רגשותיו הקדושים; ואףדעל- 
פידכן מו לא יודה, | שצדק בעיקר הדבר ושתוכחותיו הקיצוניות | היו דברים 
בעתם? -- וכך היה הדבר גס ביחסם של בעלי האמונה והמוסר ביטי בית שני 
אל הפרושים. הרי לא רק התלמוד, אלא גם הספר ,עלית"משה" מדבר על 
,אנשים רעים וחטאים', שהם חנפים וצבועים : בולעים את נחלת-העניים ואומרים, 
שעשו זאת מחמלה; אנשים, ש,ידיהם ולבותיהם עוסקים בטומאה, ופיהם מדכר 
עתק, והם אומרים: ,אל תגעו בי, כי לא תטמאני1 (עיין למעלה, עט' 153--154). 

והעם בכ ל לו היה מלא בימים ההם, ימי הטפתו של ישו, רוח אמונה 
עזה, שאין בהיסטוריה האנושית דוגמתה. כבר ראינו (למעלה, עמ' 170--171) 
אלפים מישראל באים בהמונים אל פוגטיוס פיל א טוס למנוע בעד 
ה,סגניות" עם צורת-הקיסר; והם פושמים כולם כאחד את צואריהם לשחיטה 
ואינם נותנים להפר את קדושת-אמונהם, עד שהעריץ הרומי נרתע לאחוריו 
מפני גבורה מוסרית זו. ולהלן (8 34) נראה, האיך רב בות אלפים מישראל 
היו מוכנים למות על קידוש"השם, ובלבד שלא יעשו אלהות מלך בשר ודם 
כקאיוס קאליגולה. ביראתדאלהים עזה ולוהטת כזו חנכו הפרושים את 
העם על יסוד התורה, הגביאים והכתובים. הם נתנו לפניו, ‏ זולת דיני | נידה 
וחלה ומים שאובים וסמיכה, את ה א גד ה המלאה יראת-ה' ומוסריות נעלה, 
שהיו ,מגירים" בבתיהמדרשות לכל הבא, בלא הגבלה, והעם היה רץ לשמעה. 
ובכן לא צדק יש ו (או לא צדקו האיוונגליוניים המדברים בשמו) בְּהַכְלְלָתו 
המקפת, שהכליל את כל הפרושים ואת כל תורתם בתוכחתו הקשה; ועוד 


י| למרות דעתו של [ .וחח ,23 .5 ,62ז133]- ‏ 6ה4/56|ו!2 ז6כ] ,זז 16 ₪6, 
כבר מזכירן בדברים ברורים לגמרם בעל ,אגרת-אריסטיאס', הוצאת ווינדל אגרי 159, בתור 
מוסד עתיק, וכן גם יוסח בן מת ת יהו, קדטוניות, די, ח'י ייגי ונזכרו ,תפלין של אבי אמא' 
של שמאיי מכילתא בוא, סוף פרשה י"ז, הוצאת מאישי כ'א עיב, או ,תפלין של אבי אבאי 
של ה ל ל, ירושלמי, עירוביןי פייי ה'א. 
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יותר לא צדקו חכמי-הנוצרים בזמננו, | ש,פרושים', ,חנסים" ומטיפים ל,קדושת 
המעשים בלא כוונה* 610א0/61861[18) נעשו להם שמות נרדפים. אבל שהיתה 
נטיה לבכר את המעשים על פני אמונת"הלב והמוסר העיוני בקרב חל ק מן 
הפרושים, נטיה, שהיתה מיוסדת בעצם אופן"העסק בתורה של הפרושים והתִנאים 
הראשונים, -- בזה אין ‏ שום ספק. ונטיה זו היא אחד מן הגורמים הרוחניים 
לצמיחת-הנצרות. 

וגורם אחר. לכך הוא -- ,עם ד ה א ר/ץ" בימי בית: שני, 

,עם"הארץ-- זהו ההמון הפשוט בערים ובכפרים, יהא טוצאו מה שיהיה: 
מן הנשארים בארץ"ישראל אחר החורבן הראשון, כדעת רוב החכמים, מן ה,כותים", 
כדעת המועט, או מן המיוּהרים בזרוע, כדעת היחיד של ד'ר י. ל. כָּצָנלפון1). 
בנגוד להצרוקים המיוחסים והעשירים, ‏ ,עמי"הארץ' ‏ הם בניההעם, מן השדרות 
הנמוכות שלו: ההמונים הגדולים של האכרים הזעירים, של האריסים והפועלים 
והשכירים וה לקוטות', ואף -- של העבדים העבריים. ובניגוד להפרושים ה,הברים" 
ו,תלמידיההחכמים' (ברובם), ‏ ,עמי"הארץ' הם פשוטים וגסים. מקצהם אינם 
יודעים את התורה מפני שלא למדוה, או מקוצר השגה ומעבודה קשה, ומקצתם 
א אינם רוצים לרעתה, מיוב ,גסותם" ו,חמרנותם". ‏ ,עמי"ארץ' אלה 
שונאים לא רק את הצדוקים, מתנגדיהם המעמדיים, אלא אף את הפרושים: 
זוהי שנאת הבור לתלמיד"החכם, שהוא ל,עם"הארץ" תמיד ,מכשול-עוון' ושהוא 
מתנשא על ,עם"הארץ' בכוונה או בלי משים, והפרושים משיבים שנאה תחת 
שנאה. לא שנאה מעמדית ולא שנאה ה חכמידהנוצרים, שמיחסים 
לפרושים שנאה כ ול ל ת ל,עמי-הארץ', לא צדקו כלל וכלל. המאמר: ,ממזר 
תלמיד"חכם קודם לכהן"גדול עם"הארץ' ש בם ש נה (הוריות, סוף המסכת) 
מוכיח, שאין כאן שום שאָלה של ,יחוס" מעמדי, ‏ א ה כת "התורה היא כאן 
עיקר ולא ש נאת עם"הארץ. וברייתא אחת אומרת בפירוש: ,שלא יכוין 
אדם לומר: אהוב את ההכמים ושנוא את התלמידים, אהוב את התלמידים 
ושנוא את ע מי-הארץ, אלא א הוב את כ ול ם ושנוא את המינין ואת 
המשומדים ואת המפורות" (אבות של ר' נתן, ג'א, סוף פט"ז, הוצאת שכמר, 
עמ' 664 אףרעלדפידכן. אין להכחיש, שהיתה שנאה כבושה בין תלמידי"החכמים 
ועמיההארץ. ‏ אמנם, רוב המאמרים הקשים נגד ,עס"הארץ' נתחברו בזמן מאוחר 


- הרבה; אבל לא צדק ‏ ביכל ר%) כשהוא מיחס את צמיחת השנאה 
לעם"הארץ למאה ה ש ניה לפפירת"הנוצרים. כבר ראינו אצל הלל הזק ] 
את המאמר: ,ולא עם"הארץ חפיד' (אבות, פ'ב, מ"ד); והלל הרי היה הנוח 


שבפרושים ולא השתמש בביטויים יותר קשים. אף ר' עק יבה (ולא ,עקביה' 


1) מאמר ,עם-הארץ* באנציקלופדיה הרוסית-היהודית, ,11 ,374---381.: ועיין גם מאמרו 
הרופי, שקדם לזה: 1898 000 ,ה66מק3) א 6אעהה3). 

*) עיין: ,26--22 .55 ,15ז66תטזת13. ח616עו2 865 62ז1188-תזג 281114156206) ז6כ] 
0.,. 
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או ,יעקב', כדעתו של ביכ לר, שהרי לא שמענו, שגם ,עקביה" או ,יעקב' 
היו מתחילה ,עמיהארץ" ונעשו תלמידי-חכמים, כעקיבה בן יוסף 6, אהר מבעלי 
המאמרים היותר חריפים נגד ‏ ,עם-הארץ' (פסחים, מ"ט ע'ב, ועיין גם ברכות, 
מ"ז ע'"ב; כתובות, קי"א ע'ב; בכא מציעא, ל'ג ע'ב; בבא בתרא, ה' ע"א, ועוד), 
אינו רחוק כלדכך מתקופתו של ישו. ובכלל, כל מהלך-מחשבתם של הפרושים, 
הערצתדהתורה | עד לאין שיעור והתכיעה לקיים את מצוותיה לכל פרטי-פרטיהן 
ודקדוקידדקדוקיהן ‏ (עם כל ההקלות, ‏ שתבעו הזמן ומסבות-החיים המשתנות), 
בעלהכרחם : צריכים \הזו; .להביא:: לודי!:נימד:יעצום ':בין הנפרושים?הובין: עפוך 
הארץ" ביהודה ובגליל בימי בית שני והיכן ואימתי אין נינוד נדול בין. החכמיס 
וההמון? -- אין ספק בדבר, שלא רק הגרועים שבפרושים, אלא אף הבינונים 
שבהם השקיפו בבוז ובכיטול על עמי-הארץ; ועמי"הארץ נמלו להם שנאה 
תחת הבוז וחימה כבושה תחת הביטול. 

אצל אומות אחרות, שלא קמו להן נכיאים מטיפים לצדק ושוויון, לא 
היו בוז וביטול אלה מעוררים ניגוד. ואולם באומה הישראלית איהאפשר היה 
בלא התנגדות עצומה לכך. קמו להם ל,עמי"הארצות" נביאים ומורים מיוחדים-- 
,גביאי עם"הארץ'. אלה הם מִחַבְּרִי ה,ספרים החיצונים". הם לא התנגדו אל 
הפרושים ואל המצוות המעשיות ואל מדרש-הכתובים, ולהפך, דברו על מדרש- 
התורה וקיום המצוות המעשיות בכבוד גדול. אבל הם לא עשום עיקר בספריהם 
(זולת ב,ספרההיובלים', | שבאמת איגו אלא מדרש תנאיי). | העיקר בעיניהם = 
תוכחות"מוסר לרשעים ולתקיפים ותנחומות-אל. לצדיקים ולענוי"ארץ. והתנחומות 
הלל הם://ת יאר י "ימ הת ד ה מ שרח" כמו. = שהתוכחות הז ברובן !אשינרו 
,הבלו ‏ של משיח'. תוכחות-המוסר שלהם דומות לא להלמות-"הפטיש ‏ של 
הנביאים, אלא למוסר הדרשני שבמזמורי"תהלים. ומה שנוגע לציור ,חבלו של 
משיה', מתלווה ב,ספרים החיצונים" הדמיון העממי העשיר אל היעודים המשיחיים 
שבפפרי-הנביאים, ‏ אבל עוד יותר -- שבספר ד גיא ל. החוסן המדיני, ‏ האושר 
הארצי, פִּרְיָּתההאדמה, אריכות-הימים, חדלון-המחלות, התגיירות-הגויים והשמדת- 
הרשעים, -- בכל אלה דומים ה,ספרים החיצונים" לברייתות העתיקות שבתלמוד 
ובמדרשים התנאיים; ‏ אבל, בעוד ‏ שהתלמוד בחלקיו הקדומים ממעט לעסוק 
בדמיונות אלה, נעשו לספרים החיצונים עיקר כל העיקרים (עיין: י. מ. אָלבוגן, 
פרושים, ב,אוצר-היהדות', חוברת לדוגמה, ווארשה תרס'ו, עם' 93--94). בזה 
מצאו העניים וחסרידהכל, ,עמידהארץ" הפשוטים והריקים מתורה וחכמה, נחמה 
והקלה, אבל הרבה יותר מזה מדברים ‏ ,נביאידעם"הארץ' ‏ על הי שועה 
הרוחנית, שתבוא ביחד עם ימותההמשיה. הימים שקודם ביאת"משיח הם ימים 
נוראים וקשים מאד; ואם ה,ענָוים'--החלק העלוב והבלתידעולב שב,עם-הארץ -- 
ובלים בהם הרבה, הרי זה מפני שהם הם שיזכו לימות"המשיח עם כל הודם 
והדרם. ,בן"האדם' - ,בר"אנש עם עננידשמיא", שבתקופה, שאנו עסוקים בה, 
אינו עוד עם"ישראל בכללו, כמו שהוא בדניא ל, אלא אישיוּת מופלאה,-- 
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יביא עמו את הצדק המוחלט ואת השוויון ואת הטוב לכל הצדיקים ולכל מי שיחזור 
בתשובה מן הרשעים והפושעים, וממשלת-הזרון תעבור מן הארץ, והרע יכְּחד 
ויכלה מן העולם, והצדיקים והחוזרים בתשובה יתעלו בעולם זה, שכולו טוב. 
וזהו השכר הצפון לצדיקים ולסובלים ולבעלי"התשובה כולם לימותדהמשיה. 

כו שני מיני ,עםההארץ' היו בסוף ‏ ימי בית שני: ,עמידארץ" גסים ובעלי- 
זרוע | ושונאי | תלמידיהחכמים תכלית-שנאה, ו,עמידארץ' פשוטים ומהוסרידתורה 
ופושעים מתוך אידידיעה, ‏ ועלדכן עלובים וענוותנים ושפלים בעינידעצמם ובעיני 
אחרים. מחמת מצבם החמרי ומוצאם הפשוט דבר לא היה להם עם הצדוקים 
העשירים והמיוחסים; ומתוך חוסר ידיעת"התורה אי"אפשר היה להם להתחבר 
עם הפרושים; ואף איסיים לא יכלו להיות: ‏ הם היו אנשים מן הישוב ואי- 
אפשר היה להם להבָּדל מעל משפחותיהם ולהתרחק מכפריהם ועיירותיהם; 
ואף לא היו מוכשרים לעיון דק כהאיסיים, ונטיתם למסתורין גתגלתה אך 
באמונה בנסים ונפלאות, ככל המון פשוט. לא מתננדים לפרושים בהכרה 
ברורה היו ולא כרוכים אחר האיסיים בתור בנִידבַת. ולפיכך לא היה להם לא 
ספוּק"הנפש של הפרושים בתלמודם ולא ספוק-הרוח של האיסיים במפתוריהם, 
הרגישו ‏ ,עמיהארץ" ענוותנים אלה, שרע להם בחומר ולא טוב להם ברוח; 
שחסרים הם מרפא וישע בדחקם החמרי ובבערותם הקשה ממנו. ועזובים השו 
את עצמם מכל אלה, שהיןו טרודים במדיניוּת, | כמו מאלה, שהיו טרודים 
בהלכות או במסתורין: אֶל אלהים נשאו עיניהם -- והוא כאילו סגר את שמיו 
לפניהם. ואל הארץ הביטו -- ואין שֶם אליהם, אל ,קטני"ארץ" אלה, את לבו 
להאיר עיניהם ולחמם לבותיהם, להביא מרפא לגופם ולרוחם ולתת להם 
ששון"יֶשַע תחת ווחם הנשברה. 

ומפני שלא היו שייכים לשום כת ומפני שנֶטַשטשו גם סימני"המעמד 
שלהם, באופן שהיו מה שאנו קוראים כיום 460185565, ואף לא היו מוכשרים 
למלחמה בכלל ולנטילת החירות בזרוע מידי הזרים בפרט (אלה מ,עמי-הארץ', 
שהיו מוכשרים לכך, נתחברו בהמונים אל כָת- הק גאים), - עלדכן נתרופף 
בהם הרגש הלאומי במובן רגש השמירה העצמית של הקבוץ 
המדיני הכולל. ולפיכך לא היה יכול לסָפק את רוחם הרעיון המשיחי ב ל ב ד, 
שסוף"סוף אפילו בצורתו הדמיונית"העממית ( הוא דואג אך ל ה א וט ה בתור 
כלל, והפרט בא בו על שכרו ר ק מ מ יל א. ובכן נותנים ה,ספרים החיצונים", 
בצד היעודים המשיחיים, מקום רחב ליעודים אחרים, שיש להם ענין אל הפרט 
ביחוד, ‏ הם מרבים לדבר על ה שַָאָרוּת"הנפש, על שכר ועונש 
שלאחר מיתה( על נן"עדן וניהינום, על תחית-המתים,- 
על כל אותו הפוּבְךָ (הקוּמפְלְכֶּם) של הציורים העממיים, שהפרט מקבל עלידס 
שכר על מעשיו הטובים ועונש. על מעשיו הרעים. | ועלדידי כך סופקה עָרִינַת 
הלב הנשבר והנדכא לצדק מוחלט: שיהא הוא גופ, שמצטער ומתענה 
בעולם"הזה, שמה ונהנה בעולם-הבא, והעשיר והתקיף והאַנֶּם, שהוא שמח ונהנה 
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בעולם-הזה, ‏ יהא מצטער ומתענה בעולם-הבא. ואף הרמיון העממי מצא כאן, 
בעולם שכולו דמיון, את ספוקו היותר שלם. 

זאת ,תורתהפֶץ' (,אָסכאַטולוגיה' בלשונות הלועזיות) | של ,נביאי עם- 
הארץ', שהיא מצויה גם בתלמוד הרבה, אכל שביחוד הטיפוה ‏ ,נביאי עם- 
הארץ' ‏ ל,עמי-הארץ" ‏ מן הפוג היותר מעולה -- לעניים ‏ ודלים בחומר וברוח, 
לחוטאים, שלא נשתרשו בחטא, ולמבקשי-אלהים וצדקו הנגלה והנסתר--למבקשי 
תנחומותדאֶל בעולם"הזה ובעולם"הבא. 

ישו הנוצרי בא אל ,עמי-הארץ" מן הפרושים. אבל הוא פוסע 
פסיעה אחת נדולה ל א ח ור -- אל נביאידכתבידהקודש ודבריהם כאָש בימי- 
קדם, ופסיעה אחת ל פ ג ים --אל גביאי-עם-הארץ וחזיונותיהם העממיים בימיו, 
והוא קונה לבכות נשברים ופשוטים ומיָסד תורה חדשה, שהיא צַלָחָה לכל מי 
שהעיקר בעיניו -- הצלתר ג פ ש ו, והצלתד ע מ ו טפלה לה, 
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שיעור. שבועי; 


חיי ישו הנוצרי. 
8 23. ישו מנצרת ויוחנן המטביל. 

יהושע, ישוע או, בקיצור, יש ו נולד לערך 4--2 שנים קוד ם 
ספירת-הנוצרים בעיר הקטנה נצרת, בגליל התחתו], שהיא מצוינת בהדר- 
הטבע שלה ובסביבותיה הנאות. אבין היה י וש ף, ננרדבנאי בנצרת, ואמו היתה 

רים, היו לישו ארבעה אחים: יעק ב, יופ, יהודה ושמעון 

ולכל הפחות שתי אחיות, שכנראה, היו נשואות בנצרת. ישו היה הבכור, ולכל 
הפחות, הזקן שבאחים. 

יוסף ‏ לימד לבנו את אומנותו, אומנות הנגרוּת"הבנאות, ‏ וביחד ‏ עם זה 
קיים בו, כנראה, מצות ,ושָננתם לבניך'; או ישו למד תורה מפי ,חזן-הכנסת", 
שהיה גם מלמד-תינוקות. על כל פנים, ישו ידע את התורה ואת הנביאים וגם 
את ספר"ת ה ל ים וספרדד גי א ל. לשונו המדוברת, כלשונם של כמעש כל 
הגליליים, היתה ארמית ובה זכר גם את דברי כתביההקודש, שהיתה 
מִתִרגמת ארמית בשביל העם, ביחוד בגליל. אבל ישו ידע גם את תורת- 
הפרושים, את דרכי מדרש-התורה שלהם, אף אם לא היה למדן גדול ו,תלטיד- 
חכם" קשור בבית"מררש ידוע. ‏ נראה, שמתוך השמועה בבתי-כנסיות קלט את 
ידיעותיו ההגונות בתורת-הפרושים, 

יוסף אביו מת עליו, כנראה, כשעדיין היה ישו צעיר מאד והשאיר בנפש- 
בנו רושם לאדימָחה. לעומת זה, יחסו של ישו לאמ לא היה חם ביותר. 
כנראה, ‏ היה אכיו אדם מצוין ואמו -- אשה ככל הנשים היהודיות בגליל. 
מיום שָמַת אביו היתה פרנסת אמו ואחיותיו, | עד שנישאו, מוטלת על הבן 
הבכור, ‏ יורש אומנותו של אביו. ‏ ישו עבד את עבודתו, וביחד עם זה למד 
תורה וחשב מחשבות על מצב"עמו הקשה במריניות וברוחניוּת ‏ ועל עתידו 
ונאולתו, שבגליל המלא ק כאים היה ענין לכל בעל-נפש מישראל. 

וכשנת 15 למלכותו של שיבריום קיסר, היא שנת 28/29 לספירת- 
הנוצרים, קם בדרומו של עברדהירדן, בערבה שעלדיד הירדן, מדרום ל יריח 4 
אדם נפלא, שהיה לבוש אדרת-שער"של-גמלים ואזור"עור חגור במתניו, כ א ל יהו 
בשעתו, והיה. ניזון אך מחגבים טהורים ויערות"דבש. אדם נפלא זה היה יוחגן 
בן וכריה, שהעס קרא לו עלדפי עיקר מעשהו בשם הם שביל. הוא 
עצמו השב את עצמו ל א ליהו הנביא או בדומה לו, ל מבשו-המשיה, 
שצריך לפנות דרך לפני הנואל עלדידי מה שיחזיר בתשובה ויטַהר מעוונות 
ויעשה את הדור כולו זכאי. נזיר וסגפן היה יוחנן, ומפני שלא אכל להם ולא 
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שתה יין חשב אותו העם לקדוש, אבל הפרושים והפופרים וכל המשכילים 
בעם חשבו אותו למשוגע. 

בתור | מבשר-המשיח צריך יוחנן להכשיר את ביאתו עלזידי תשובה 
ומעשים טובים. והוא קורא קריאה גדולה: 

- עשו תשובה, כי מלכות-השמים קרבה לבוא ! 

כי קודם ביאת"משיח, שאז תתהיל מלכות"השמים המובנת כל-כך ליהודים- 
פרושים, יבוא ,יוסדהדין", ,חבלו של משיח', ו,כל עץ, שאינו עושה פרי מוב, 
כָרת ויושלך לתוך האָש', והבֶּר יבְדל מן התבן, וכל הקש או המוץ ,ישָרף 
באש, שלא תכבה'. ואין לחשוב, שכל זרע"אברהם יצל בזכות"אבות: ,מן 
האבנים האלה יכול אלהים להקים ‏ בנים לאברהם". זוהי ראשית-נינוד 
ללאומיות הישראלית, שלא בהכרה ברורה. -- וכדי להנצל מחבלו של משיח 
צריך לא רק לעשות ת שובה, אלא גם לעשות מע שים טובים: ,מי 
שיש לו שתי כותנות יתן למי שאין לו כלום, | ומי שיש לו מזון כן יעשה 
גם הוא". המוכסים ,אל יגבו יותר ו והחיילים השכירים ,אל יזעזעו שום 
אדם ואל ילשינו ויסתפקו בשכרם". ‏ בכל אלה יוחנן עדיין ‏ יהודי גמור הוא, 
אף אם יש בו רישום אחד בלתייהודי, כאמור. -- וחוץ מטעשים טובים אלה 
יעשו החוזרים בתשובה עוד מע שה סמלי אהד: יטבלו בירדן 
לשם טהרת-הגוף לאהר שבאה טהרת-הנפש. הט ביל ה היתה אחר מעיקרי 
הגרוּת; יוחנן המטביל ‏ עושה אותה אחד מעיקריד ה ת ש ו ב ה. = הנכרי 
שנתנייר | הריהו ‏ ,כקטן שנולד'; ואף החוזר בתשובה כך. ‏ ולפיכך שניהם 
טעונים טבילה. 

ּאֶל יוהנן זה, | מבשר"המשיח ומטביל לשם תשובה וקרבת"הגאולה, בא 
להטבל גם ישו הנוצרי. ובשעת הטבילה, מלא התלהבות ומחשבות של תשובה 
וגאולה, לאור"השמש המסמא של ארץ"ישראל, ‏ מופיע כברק במעמקידלבו של 
ההוזה הגלילי הרעיון: ה מ ש יח הוא הוא, אליהו כבר בא, מלכות-השמים 
,קרבה לבוא", | השעכוד המריני, = הקלקלה הרוחנית וצורך"הגאולה כבר הגיעו 
למיום"קצםס, - ובכן מוכרחת הגאולה לבוא. ומאחר שכבר בא א ליה 
צריך שיבוא גם משיח. והוא הוא המ שיח, 

לא יחיד ‏ היה | ישו בי הגליליים, | שחשבו כך -- והכריזו | את עצמם 
משיחים, משכו אח"יהם המון רב, ניסו להפיל את השלטון הרומי בכח-הזרוע 
או עלדידי מעשה"נסים -- ונהרגו ואבדו ‏ ובטלו מן העולם. בימים הראשונים 
היה. ישו כאחד מהם. אבל עלדידי התבודדות במשך זמן ידוע | ועלדידי. רְכּּ- 
המחשבה בא לידי החלטה, שאינו יכול להיות ם ש יח מדיני, נלחם בגויים 
ומנצחם ומשחרר את ישראל בכח"הזרוע, הוא יכול לנצח רק ב רוח: עלידי 
מה שיורה דעת ‏ את העם, שמלכות-השמים, מלכות"המשיח, לא רק קרבה 
לבוא, אלא הנה היא כבר ‏ ,כפתח'; אלא שצרייך לחזור בתשובה, כדרישתו 
של יוחנן המטביל, ולהאמין בבשורה הטובה, שהמשיח הנה זה בא. וכשנהרג 


היסטוריה ישראלית 11 


יוחנן, לאחר שהושם עלזידי ה ורדוס אנטיפס במצודרת"מ כ וור, מפחר, 
שמא ישתמש בהשפעתו על העם כדי לחולל מרד (כל תנועה משיחית חזקה 
היתה" נעשית אז תנועה מדיגית), ואפשר, גם מחמת שנאתה של הירודיאַס 
אשתו להנביא החדש, שגינה את ה,יבום שלא במקום מצוה', שיִבם אנטיפס 
את הירודיאַס,-- בא ישו במקומו. עדיין אינו מגלה לשום אדם, שהוא המשיח. 
הא שחפלה ומתהל" ור בי פימור הוה" המלליי ל טיפ א הזה טין- ו הפיה ו'שולם 
והפופרים. אלא שהוראתו יש נקודת-כובד זו: ,מל או היסים 
וקרבה מלכות-השמים, עָשו תשובה והא מינו בב שורה, לא כברין 
של יוחנן המטביל, שמלכות-השמים אך ק רובה לבוא, אלא - הנה היא 
בא ה, שהרי כבר ,מלאו הימים". ‏ וצריך ,להאמין בבשורה הטובה', שמלכית- 
השמים כבר באה ואין היא חסרה אלא חזרה"בתשובה. ישו, אף קודם שנתגלה 
בתור משיח, פוסע פסיעה אחת לפנים, יהֶרה על של יוהנן המטכיל. בבשורת- 

משיה של ישו גלום רמז, שהמשיח כבר בא; אלא שעדיין אינו מגלה, מי 
הוא. והיכן הוא. 


8 24. תחילת-פעולתו של ישו והתננשותו עם הפרושים. 

אחר הטבילה וההתבודדות הוזר ישו ל הגליל. את אומנגותו, | שהיה 
מתפרנס ממנה, ואת משפחתו, שהיה מפרנם אותה, הוא עוזב עולמית. הוא 
מל סט רוע היד/ם,ך'/כקרבת: טי םולוסצנטרית + פניניסר), : עיתי":+יבונונות!'סמנפה 
לַסֶפֶר, עם בית"מכס ועם ישוּב של דייגים, ושם, בתור רב ומורה, הוא קורא 
לתלמידים, שיָלכו אחריו. התלמידים הראשונים הם ש מעון ואנדרְיאופ 
בנידיונה, שהראשון שבהם הצטי; בהתמכרותו לישון וגם יעקב ויוחגן 
בנידזבדי אנשים חמומיחלב וטהירירחימה, שקרא להם ישו ,בנידרעש 
או ,בנידרְנֶש'. כולם הולכים אהר ישו מאהרי הרשתות וְהמְכמ רות''כ אל י ש ע 
אחר א ליהו, לשמען, שהיה גשוי, היה בית בכפר"נחום, שיָשב בו ביחד 
עִם חותנתו. ובעירו ובכיתו מתחיל ישו את פעולתו. 

בשביל ‏ תלמידיו הוא רב ומורה, כאמור, והם קוראים לו ,רבי" או 
,רבוני". ואולם הוא עצמו קורא לעצמו ,בךאדם" או ,בר"אנש', שֶם, שבספר- 
יה זק אל הוא משמש רק תואר מציין את הנכיא בתור אדם חלש (אבל נביא !) ; 
ואולם בספר-ד ניאל הוא (לפי הבנת זמנו של ישו) תואור לס שיה. 
ישו, שמשתמש בשם זה, מגלה טפח ומכסה טסְחַיִים. וכך דרכו בימים הראשונים 
להנָּלוּתו. | ההמון הפשוט אינו מבין רמז זה, אבל תלמידיו הקבועים הולכי 
ומתכשרים עלזידו לקראת השגת משיחותו. 

בכפר-נחום הוא בא בשבת לבית-הכנסת ודורש שם. ואולם עדיין 
אינו אומר שם בפירוש, שהוא המשיה. הוא מדבר במשלים נאים, שטושכים 
את לב"העם. המשלים הללו צורתם יפה ותכנם עמוק, -- ואולם תכנם העמוק 
מונן (ואף זה -- אך פחות או יותר) | לתלמידים ‏ הקכועים. | המון"העם, 
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שבא לשמוע את תורתו של ה,רב" החדש, תופס רק את המשלים הנאים. אבל 
נם מהם רואה ההמון, שיש הבדל ידוע בין הפרושים ובין ישו מנצרת : הוא ‏ אינו 
עוסק כל"כך במדרש-הכתובים כמותם וסוטך על עצמו הרבה יותר מָעַל הכתובים. 

ועוד בדבר אחד עוסק ישו: ברפואת-חולים בררך-נס, ובכלל, 
במעשי-נפל אות. הן אמנם, + רוב הנפלאות | שבאיווננליונים ‏ נולדו. מן 
הצורך הדתי לקיים איזה כהוב או לחקות את מ ש ה, אַל יהו וא לי שע; 
כן גם יש באוונגליונים ‏ ציורים פיוטיים, שנעשו בעניההתלמידים 
למעשי"נסים, ואף יָש בהם חהזיונות ד מיוניים. אבל ישו ודאי גם 
רפא חולידעצבים וגשים היסטריות, שהיו: מרובים ביהודה ובגליל. בימים הקשים 
הללו, אחר המלחמות המיובות שעד הורדוס, אחר המור הנורא של הורדום 
עצמו ואחר המהומות והמלהמות 4 בימי ,פולמוס של ווארוס" ואחריו. | ומעניין 
הדבר: ישו לא רצה, שיתפרסמו מעשי-דנפלאותיו, ובקש מן החולים שרפא, 
שלא יגלו מה שעשה להם; וכשָמָּכפו ההולים המבקשים עזרתו, בָּרַח מכפר- 
נחום אל העיירות הסמוכות. והסופרים מתנגדיו לא הכהישו, שהוא עושה נסים, 
אלא שיחסו את הרפואות הנסיות לבעל-זכול (בעל-זבוב ?) שרדהשדים. 

מכפר-נחום הוא עובר ל כר זים הפסטוכה, ואף שם הוא מצליח בהטפתו 
וברפואותיו, ‏ ועלדכן מתלקט אליו המון אנשים ונשים תאבידישועה וצמאי- 
רפואה, ‏ והוא מרבה להטיף לטלכות"השמים ולתשובה ומעשים טובים. ואולם 
המונידהעם נעשים לו מסוכנים: חושש הוא, שמא ימשוך 0% את עינידְהרָשות, 
שראתה בעין רעה כל בעל השפעה על ההמונים, שיכול לעורר ברגע ידוע 
למרידה, ‏ ועלדכן ‏ ,לא יכול (ישו) לבוא עוד אל עיר לעיניההעם, ‏ וישב מחוץ 
לעיר במקומות ‏ של חורבה" (מאַרקוס, א', מ"ה), | לעיניו | ריהף ‏ גורלו של 
שוחנ ן. ה מים בו ל. 
מן העיירות הסטוכות חוזר ישו ל כ פר-נחום, שנגעשה מקום-מושבו 
התמידי. בעיר זו יש מוכס יהודי בשם מת יא (מתתיהו) בן חלפיי הלו 
ישו קרב אליו את המוכם המשכיל, שאחרדכך רשם את ה, שיחות" (לוגיאַ) 
של ישו, שהונחו ביסוד האיוונגליוניס, והיה ה,רב" מבקר בביתו ואוכל עמו. דבר זה 
הרגיז את הפרושים, שמוכס היה להם שם נרדף עם גזלן, חמסן ורשע. אבל 
ישו השיב על זה במאמר נאה: ,לא הבריאים צריכים לרופא, אלא החולים' 
(מאַרקוס, ב', ט'ן--י"ז). זו היתה ההתנגשות הראשונה של ישו עם הפרושים. 
בתשובתו השנונה הגיח את דעתם ולא הניהה. 

ואף דבר שני לא הניח את דעתם לגמרה. הפרושים המצפים לביאת- 
משיח היו מרבים בצומות, שהרי ,חבלו של משיה* הנורא יקדם ל, ימות"המשיח' 
המאושרים; וכן היו צמים גם תלמידי יוחגן המטביל, מבשר-המשיח, 
ישו ותלמידיו לא היו צמים, ולא עוד, אלא שהיו אוכלים בשר ושותים יין; 
באופן שהפרושים והיוְחָנְנִיִים היו קוראים לישו: ,זולל וסובא" (מתיא, י"א, י"ט; 
לוקאַס, ז', ל'ד). ועל זה מתנצל ישו: ,האיך יכולים בניההחופה לצום בעוד החתן 
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עמהם?" (מארקוס, ב', י"טמ). הרי ,חתן דומה ל מ ל ך', ומ ל ך ההמשיח הוא, 
איפוא, כחתן, וה,שושבינים ‏ וכל בניההחופה" הרי פטורים. הם, לפי תורת 
הפרושים עצמם, מכמה וכמה מצוות. ובכלל, אין לתפור מטלית חדשה על 
בגד ישן ואין לתת יין חדש בתוך גאדות ישנים. כלומר: כשבא החדש הגמור 
אין לדקדק בישן, שעבר זמנו; והצומות הם הם דבר, שעבר זמנו בימים החדשים 
הללו, שהמשיח בא בהם. זהו הרמז הראשון לביטול המצוות המעשיות לימות- 
המשיח ועל-ידי המשיח ותלמידיו. הפרושים לא היתה דעתם נוחה מהשקפה כזו, 
אך. עדיין: לא בא הדבר לידי: מ חלוק ת גל ו יה בין ישו וביניהם. 
מסכיב /ל,רבי" ‏ הגלילי נתקבצו בני הכפרים והעיירות | הסמוכים, = ,עמי-הארץ' 
ברובם: 4 דויגים עניים ואכרים זעירים,: מוכסים נמוכים, פקידים קטנים ושכירים 
ופועלים, וביניהם גם פועלים בטלים, אבל פה ושם גמצא ביניהם גם איש 
עשיר, - רחוקות -- גם ,פרושי" תלמיד"חכם, ואף אחד מן ה,קנאים'. 
בחבורתו של ישו היו גם נשים, צעירות ויותר זקנות, = גרויות"עצבים ובעלות 
לב טוב, להוטות אחר נסים ואחר מעשים טובים כאחד: מרים המנדלי 
(מעיר | מ ג ד ל = או מגדללנונייא, | ם א ר יכ י אי ביוונית) שיָשו גָרש. ממנה 
,שבע רוחות', | כלומר, אשה היסטירית עד לשנעון, שושנה, שלומית, 
רים, אמו של יעקב הצעיר ושל יופי, ויוהנה, ,אשת האפיטרופוס 
ופקיד"הכספים) | של הורדום, ‏ כוזא', ובכן -- אשה עשירה; והנשים הללו 
ו,הרבה אחרות הנאוהו מנכסיהן" (לוקאַס, ח', ג'. וזולת התלמידים והתלמידות 
עים והקרובים אליו היו באים אליו באופן בלתי-קבוע אנשים ונשים הרבה, 
ביחוד מן הגליל, ‏ אבל גס מיהודה. פעמים שהלחץ והדחק בקרבתו של י 
יו נדולים מאד, פעמים שלא היה מקום לעמוד אף לפני הפתח, עד שהיו 


- 
ו\ 
,צר 
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מצטפפים ודוחקים את ה,רבי", ופעמים שהיו מטרידים אותו כלזכך, ,עד שלא 
וכל (ישו ותלמידיו) ‏ אף לאכול לחם" (מארקום, ‏ ב', ב'; ‏ ג', ש' וכ':. ה', 
כ'ד ול'א; ‏ ו', ל'א). כדי להנצל מן ההמון היה ישו יושב בדוגית והעם היה 
עומד מרחוק ושומע את התורות ואת המשלים, שהיה ישו משמיע מתוך 
הדוגית; ופעמים שהיתה עוכרת שורה של דוניות על פני ים-כנרת, שבאחת 
הן היו יושבים ישו ותלמידיו: היותר מקורכים ובַשאר -- שאר התלמידים 
ואנשים 5 העם, | ומתוך מי"התכלת. הנפלאים של ה,גיניסר', | למראה החופים 
הפורחים, היה ישו משמיעם את תורתו. ופעמים שהיו ישו ותלמידיו. מָשייטים 
בדוגית . איזו חורבה לשבת שם בדד, כדי להסתתר מן העם, לנוח ולהרהר 
בתורה החדשה וביעודים החדשים; אבל העם היה רודף אחריהם גם לשם. 
אלה היו הימים היותר טובים לפעולתו, ‏ שאטנם, נמשכו רק שבועות אחדים, 
אבל השאירו זכר נעים בלב התלמידים לאורך-ימים. ואפשר, בהם יש לבאר 
את העובדה, שלא עזבו את ,רבם" ו,מְרֶם' ג בימים. היותר קשים. 

וימים קשים לא אַחרו לבוא. הפרושים לא היתה דעתם נוחה מתהלוכותיו ומנהגיו 
של ישו, וביחוד מן ההקלות שעשה לתלמידיו, שאמר להם: ,עולי נעים ומשאי 


1 


מרם 
1 ע ן 
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קל' (מתיא, י"א, ל'). פעם אחת אמר ישו לאדם משותק, שנמחלו לן 
עוונותיו -- ודאי, | מפני ש,יסורים ממרקין כל עוונותיו של אדם" (ברכות, ה' 
ע'א); ובזה ראו הפרושים חירוף ונידוף: ,מי יכול לסלוה לחטאים זולת 
האלהים בלבדו?!" (מארקוס, ב', ג'--ז'). | פעם אחרת קטפו תלמידיו מלילות 
בשרה בשבת, או אכלו תבואה חדשה (,הדש") קודם ,יום הנף-העומר', מתוך 
רעבון, והפרושים הוכיחוהו על זה; והוא השיב, כפרושי גמור, בראיה מן 
הכתובים, שרעָבים מותר להם לעבור על מצוה שבתורה--מדָוד ואנשיו, שאכלו 
בנוב את לחם-הפנים, שמותר לאכלו רק לכהנים, מפני שדוד ואנשיו היו 
רעבים, ובהזדמנות זו פסק ישו: ,השבת ניתנה בשביל האדם ולא האדם בשביל 
השבת" (מאַרקוס, ב', כ'ג--כ'ח),--מה שמתאים לגמרו לדברי התָנאים: ,השבת 
מסורה בידכם ואין אתם מסורים בידה" (משנה, יומא, פ"ח, מ"ו; בבלי, שם, פ"ה 
ע'ב; ירושלמי, שם, פיח, ה'ה--בירושלמי באו בנידון זה דברים נמרצים ביותר! -- 
מכילתא, כי תשא, א', הוצאת מא"ש, ק'ג ע"ב). אבל נתרעמו עליו הפרושים כשרפא 
בשבת אדם, שיָבשה ידו, כלומר מחלה, שאין עמה סכנה ושאפשר לדחות 
את רְפויה ליום"חול, | בעוד שלפי הפרושים, רק מחלה מסוכנת פחות או יותר 
(אפילו אך ,ספק"נפשות") דוחה שבת, אז התחילו הפרושים, שעד אותם הימים ראו 
בו רק פרושי חולק על פרושים וּמָקל במקצת, כ,בית-הלל" ביחס אל ,בית- 
שמאי", למשל,-רואים בו אדם הולך בדרך מיוחדת לגמרה ומסוכנת ל,מפורת- 
אבות'. ואף הך שוּת המקומית, שלא אהבה שום חבורות המוניות, 
נתנה בו עיניה לרעה, | ולסוף אף העם התחיל ,מתקרר" אליו, תחת השפעתם 
של הפרושים, שהעם היה כרוך אחריהם. הוא ,עבריין', הוא מתהלך עס מוכסים 
וחָטאים ונשים משוגעות, יש בו ,דְבּוּק' ואת החולים הוא. מרפא עלידי מעשי- 
כשפים, שאפרה היהדות בכל תוקף, דברים אלה , שמעו קרוביו ויְצאו לתפפו, 
כי אמרו, ש יצ א מ ד עת ו (מארקוס, ג', כ'א), הם, שהכירו אותו בתור בן 
ואֶח ולא ראו בו שום דבר יוצא מן הרגיל, כדרכם ‏ של בני"אדם פשוטים, 
שמעמקי"הנפש זרים ‏ להם, ראו בכל תהלוכותיו ומעשיו רק שנעונותה בלבד 
ורצו להשיבו אל אומנותו ואל חוג"משפחתו, אבל מרוב הנדחקים מסביב לו 
לא יכלו לגשת אליו; ובכן בקשו להודיעו, שאמו ואֶחיו באו. אכל הוא, שידע 
את יחסם אליו והבין את תכליתדבואם, לא יֶצא אליהם, למרות מצות ,כיבוּד- 
אָס', ובתנועת-יד כלפי היושבים לפניו אמר: ,הנה אמי ואַחי! כי כל העושה 
רצון"האלהים הוא אחי ואחותי ואמי!" (שם, שם, ל"א--ל"ה), 

מיראת הפרושים וה,הורדוסיים" מתרחק ישו -- אל ים"כנרת. לא עוד 
על שפת"הים הוא מטיף את תורתו, אלא מתוך דוגיות שטות בת וְךָ הים, 
שקשה לתפפן בתנאי המשטרה של אותו זמן; והעם עומד. על היבשה ושומע 
את דבריו מרחוק. | פעמים, שאינו נכנס לעיר, | אלא יושב מחוץ לעיר, באיזו 
חורבה או באיזו שכונה נדחת, ‏ ששום אדם אינו משגיח בה. לשם מתקכצים 
שומעים לא מרובים כלדכך והוא דורש לפניהם במשלים מנלָידטפח ‏ ומכסי- 
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מפחיים, מתוך זהירוּת. והוא מנסה להטיף גם ב נצ רת עירדמולרתו, כדי 
להשפיע על הקרובים לו ביותר. הוא בא לביתההכנסת בשבת, כמו בכפר-נחום, 
קורא בתורה ‏ ומפטיר בנביא, | ישעיהו, ס'א : ,רוח ה' עלי, ‏ יען | משח אותי 
לבשו ענוי, שלחני להבוש ל נכשברי-הלב גו, לקרוא שנת- 
רצון לה" ('א, א--ב). כלומר: הוא מרמז, שהשנה היא שנת ביאת- 
המשיח, | שהמשיח בא אל ה,ענוים" ואל ,נשברי-הלב', וככן אינו צריך להיות 
אדם יוצא מן הכלל, כפי שהוא מצטייר במוחם של ההדיוטות בנצרת, ואף 
אינו צריך להיות נכור לוחם ושובר עול-השעבוד הרומי בכח-הזרוע. ואולם 
תושבי-נצרת, שיָדעו אותו בתור נגר בנאי פשוט, שידעו את אביו ואת אמו, 
את אֶחיו ואחיותיו ‏ עם כל הפרטים הקטנים המתייחסים להם, כנהוג בעיירה 
קטנה, לא יכלו לצייר לעצמם, שיש לבן-עירם איזה יתרון על נגר"בנאי אחר: 
,הלא הוא הנגר, בן יוסף, ואחי יעקב ויופי ויהודה ושטעון 
והלא אחיותיו אתנו פה" (מאַרקוס, ו, ג'; מתיא, י"ג, נ'ד). ,רופא, רְפָא 
את עצמך" - קראו לו בפתגם ההמוני שבמדרש: ,אסיא, אסי חיגרתך* (ב'ר, 
פכ'נ). והוא השיב: ,אין הנביא נקלה אלא בארצו ובין קווביו 
ובביתו. ולא יכול לעשות שם כל גבורה (שום מעשי-זנסים) מפני חוסר- 
אמונתם" (השווה מאַרקום, ח, א'--ו', | אל מתיא, י"ג, ג'ג--נ'ח), | תנאי הכרחי 
לעשית-נסים מצדו היתה, איפוא, האמונה בו ובכחו. מאז חדל לדרוש בבתי- 
הכנסיות והיה דורש רק לפני תלמידיו והמוניההעם. 

מנצרת, שלא הצליח בה, הוא יוצא ללמד בכפרים, שמוובים שם 
האכרים ‏ והדייגים | הפשוטים וקליההאמונה, ‏ אבל, כדי ,להפיץ מעיינותיו חוצה' 
הוא בוחר ב ש נים -ע שו תל מידים, כמספר שבטידישראל, ושולח אותם 
להטיף את קרבת ביאת"המשיח ואת הצורך בתשובה ובאמונה בכשורה בכל 
ערידישראל. בין התלמידים נתפרסטו אחרזכך ש מעון ברדיונה, יעקב 
ריוהנן בני"וזכד" הרגנים, "שש עדן הקנאלך פתיא 5ן הלש 
הלוק "תהוטא (ארתימא) ויהורה"א יש -קרירת. אל י"ם 'התלטירי6 
הללו הוא אומר: ,אל דרך הנויים אַל תלכו ואל עיר השומרונים אל תבואו, 
"בו" אל הצאן האובדות | אשר לבית-ישראל" (מתיא, ", ה'-7). הם אינם 
נריכים לקחת בדרך ,לא תרמיל ולא לחם ולא מעות-נחשת בחגורה', אלא 
מקל בלבד. אפילו שני חָלוּקִים 5 אסור להם לקהת עמהם. יש להם 
לשהות רק במקום שיש מי שיקָבלם בסבר פנים יפות, ‏ ומן העיר, שיש בה 
מתננדים להם, ימהרו לצאת ו,ינערו את עפרה מעל כפות-רגליהם"; ומאחר 
שיהיו | כ,כבשים בין זאבים" צריך. שיהיו | ,ערומים כנחשים ‏ ותמימים כיונים 
(ממש מה שאנו מוצאים במדרש, שהש'ר, עה'כ: יונתי בחגוי-הס ל ע: 
,אצלי הם ת מימים כיונים, , באומות"העולם ‏ הם ערומים 
כנחשים). השליחים מחַזרים זונות"זוגות בכפרים ובעיירות הסטוכים וקוראים 
לתשובה ולבשורה הטובה על קרבתה של מלכות-השמים. והם ,סכים בשמן 
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חלשים רבים ומרפאים אותם" (מארקוס, 1', י"ג). הם מצליחים בשליחותם, ישו 
מרוצה הוא מאד, לי"ב שליחים אלה הוא מבטיח אחרדכך: ,בבריאה החדשה 
(,עולם חדש" שאחר ביאת"משיה), כשישב בן"האדם על כסאיכבודו, גם אתם 
תשבו על שנים-עשר כסאות לשפוט את שניםד"עשר שבטידישראל" (מתיא, 
י"ט, כ"ח), 

ואולם הצלחתם של השליחים דוקה גרמה רעה לישו. הוא נתפרסם 
בכל הגליל -- והורדום אנשיפס חשש, שמא יהא לו עסק עם יוחגן 
מטביל חרש, שאף הוא יעורר למרידה את החבורות הגדולות, שהן מקשיבות לקולו 
ומאמינות בדבריו כבדבר"האלהים, ישו חושש לערמתו של ה,שועל" אנטיפס, 
ו,הוא מאיץ בתלמידיו לרדת בדוגית ולעבור לפניו אל ע בר-הים-לבית- 
ציידה' (מאַרקוס, ו', מ"ה), כלומר: הוא בורח מגבול-ממשלתו של אנטיפס 
לוה של פיליפום, שבנה את ביתדציידה מחדש וקרא לה יוליאסם 
(למעלה, עמ' 156). את העם אין ישו נוטל עמו לשם, אלא משָלח אותו מעל 
פניו (מאַרקוס, שם, שם), מיראת הרְשות. בבית-ציידה לא הצליח ישו הרבה, 
והוא מקלל עיר זו קללה נמרצת--כנביא"הזעם ולא כמשיח-,שֶה לטבח יובל"-- 
ביחד. עם כ פ ר"בחום וכר ז ים (מתיא, י"א, כ'--כ'ב; לוקאס, י", י"ג--ט"ז), 
והוא. חוזר ל,בקעת"גיניסר', ‏ ששם שוב מקבל העם את פניו באמונה מרובה, 
דבר זה אינו לפי רוחם של הפרושים, שכבר הוחזק. ביגיהם עבריין. ועל 
הפרושים הגליליים נוספו הפעם פרושים מירושלים, שבאו במקרה 
להנליל או במחשבה החילה לתהות על קנקנו של ה,רב" הגלילי המשונה. והם 
מוצאים פיסול בתלמידיו של ישו, ‏ ,עמי-הארץ', | שאוכלים ,בידים מספואבות" 
ומזלזלים בנטילת-ידים, ‏ ישו, שלבו מלא מרירות על מה שעבר עליו בימים 
האחרונים, כשהוכרח לברוח ולהסתתר ופגע גקרירות יתרה אליו מצד העם, 
באשמת הפרושים, משיב קשות ומאשים את הפרושים, ש,עזבו את מצות- 
האלהים כדי להחזיק בטם פורת של בנידאדם". הוא קובל ‏ על הלכות-נדרים 
שלהם, שעלזידיהן ‏ הם מביאים בניהאדם לידי זלזול | במצות כיבוד אב וְאֶם, 
שהיא מ,עשרת הדברות'" (קובלנה מהוסית"יסוד, | אם נשים-לב להלכות- 
נדרים שבמשנה, עיין: י. קוליהזיבנה, ,ישו הנוצרי", עמ' 305- 306); ולא 
רק מצדיק הוא את הזלזול בנטילתדידים, אלא -- אף במאכלות אסורים: ,לא 
מה שנכנם אל הפה מטמא את בן"האדם, אלא מה שיוצא מן הפה" (מתיא, ט"ו, 
י"א), ישו לא רק מבטל את הצומות ומזלזל בנטילתדידים -- ב,מסורת-הזקנים" או 
בתורה שבעל-פה, אלא אף מתיר הוא -- אמנם, בזהירות וברמזים -- מאכלות 
אפורים, שנאסרו בתורה שבכתב, דרכיהם של ישו ושל הפרושים נתפרדו. 

8 25. התגלותו של ישו בתור משיח. 

ישו מוכרח לברוח מפני הפרושים והמוני"העם שעל צדם. והוא הולך 

לגבולות צור וצ ידון, ,ארץ-העמים', שהיהודים מועטים שם בערך ויד"ישראל 
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אינה תקיפה שם ביותר; ואף שם מתחילה ,לא רצה להתוודע לשום אדם" 
(מארקוס, ז', כ'ר, ועיין מתיא, ט"ו, כ"א). | הוא, שציווה על השליחים, ש, לא 
ילכו אל דרך הגויים" ואפילו | ,אל עיר-השומרונים לא יבואו'", -- הוא עצמו 
הולך אל ערידהגויים, | אין זאת כי בורח הוא מפני שונאיו. שם, בגבולות צור 
וצידון, אין יד"הפרושים תקיפה ושם יונח לו, ואמנם, הדבר ההיסטורי היחידי, 
שבא לנו מן המקומות האליליים הללו, הוא מעשה בא שה כנענית. 
היא בקשה מיָשו לנֶרש שר (,רעד של שנעון') מכתה הקטנה. ועל זה השיב 
ישו תשוכה נסה ושוביניסטית מאין כדוגמתה בפי תנא: ,לא נאה לקחת את 
לחם"הבנים ולהשליך ללְלבְלְבִים" ‏ (מאַרקוס, ז', כ"ז); ואפשר, אף הוסיף על 
זה: ,לא נשלחתי אלא אל הצאן האובדות של בית"ישראל" (מתיא, ט'ו, כ'ד),-- 
מה שאמר להשליחים, ששלח אותם אל ערידישראל. ב ל ב ד (עיין למעלה, 
עמ' 195). ואך לאחר שהשפילה האשה הנכרית את עצמה ואמרה לישו: ,כ [, 
אדוני, אבל גם הכְּלְבְלְבִים אוכלים תחת השולחן מפירורי-הבנים', - 
אז אך אז בַּרךְ אותה ישו, שהשר יָצא מבתה; וכשבאה לביתה ,מצאה את 
הילדה מושכבת על המטה', כלומר, נרגעת אחר תקיפה של ,שגעון מרעיד' 
(60605ז+ מתטחו[06). זהו המקרה ה רא שון וה יח יד י, שישו טפל בנכרים, 
למרות ‏ רצונו, | שאר הפפורים על ישו וקרבתו לנכרים ‏ אינם היפטוריים ספני 
שאִינם ידועים ל מ אַ ר ק ו ס, שוודאי לא היה משמיט אותם: הרי בזמנו כבר 
היתה קבלת גרים מן הנכרים עיקר מקובל בנצרות, 

מצוו וצידון חזר ישו לסביבותיו של ים-כנרת, אבל לא מצד 
כפר-נחום, ‏ אלא' מ צר עבר - ה ירד ך "מ ז רח ה: >הוא ‏ פובבי: בגכולות 
ה,דיקאַפולים" (עשרדהערים היווניות, ‏ שהיו מקושרות בברית ידועה), בעיר הגדולה 
שבהן, גדר, עם חמידהמרפא שבתוכה (,חמת-נדר", | ,חמתן דגדר'), עשה אִַילו 
מעשי-נפלאות משונים, שקשה לעמוד על אֶסְיֶם. ושם דוקה לא חשש, שיפרסמו 
את נפלאותיו, | מפני שהיה זר ונר שם, בארץהנכריה, | ,ארץ"העמים". ‏ אז, וראי, 
נפלט מפיו הדבור העגום והחודר אל הלב: ,פִּיר יש לשועל וקנים לעוף- 
השמים -- ובן-האדם אין לו מקום להניח את ראשו" (מתיא, ח', ב'; לוקאַס, 
ט', ניח), מלים נוגות"נאות ואנושיות כלדכך!... 

מגבול ,עשר הערים". היווניות, | שלא מצא בהן חפץ, בתור יהודי נמור, 
הוא הולך אל גלילות גדל "נונייא (כך צריך לגרוס במקום ,דלמנותא" 
,מגדן'), והפעם אינו נכנס אל העיר גופה, | אלא שוכן בסביבותיה, | כי היו 
שם פרושים, שבקשו ממנו אות לאָמת את עצמו בתור נכיא או מבשו- 
המשיח, -- והוא לא הסכים לתתו להם, כמו שבכלל היה מקמץ בנסים. לדבריו, 
לא הנס הוא העיקר: אנשיד נינוה חזרו בתשובה אך על-פי אזהרתו של 
יונה הנביא, שלא עשה להם שום נסים. הפרושים רואים בדחייתו זו 
חוסר-יכולת ומעוררים על דבר זה את העם. וגם הפקידים של הורדוס 
אנטיפס התחילו מתייחסים אליו. כאֶל רמאי ומתעה. ולפיכך הוא מזהיר את 


- 
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תלמידיו ,להשמר משאור-הפרושים ומשאור-הורדוס' (מארקוס, ‏ ח', מ" - 
מה שלא הבינו תלמידיו, והוא הוכיחם. על מיעוט-הבנתם, 

ושוב מתחמק ישו מגבולותיו של הורדוס אנטיפס, מתרחק אל הצפון 
וגא ל,כפרי קיספריון של פיליפוס, פמיים של התלמוד, בניים 
של עכשיו בעליגד הישנה. ושם, בתוך סביבה נהדרת עד להפליא, 
לרגלי החרמון השָב, בקצה ארץ-ישראל, הרחק מן הפרושים וכמעט -- אף 
מיהודים בכלל, שואל ישו את תלמידיוז לְמָה חושבים אותו בניההאדם ? - 
וכשהתלמידים משיבים תשובות שונות, האחד -- שחושבים אותו ל א ל יה ו, 
השני -- לאחד משאר הנביאים והשלישי -- ליוחנן המ טביל, שואל 
ישו: למי חושבים אותו התלמידים עצמם? -. ואז עומד על רגליו שמעון בר- 
יונה ואומר: ,אתה הוא המשיה!'-- ישו נרגש למשמע תשובה זו, שהגה אותה 
בסתרי"נפשו ‏ מן היום הראשון, שנטבל עלדידי יוחנן. ‏ והוא אומר לשמעון: 
,אשויןך, ש מעון בר-יונה, כי בשר ודם לא גילה לך זה, אלא אבי 
שבשמים'". ומאז הוא קורא לו ,כיפא* או פטרוס' ביוונית -- סלע, ומבטיחו, 
שלא יראה גיהינום ( ושערידשאול לא ינברו עליךָ'). ובהתפעם רוחו אומר ישו, 
כנראה, ברגע זה: | ,אודך, אָבי, אדון השמים והארץ, כי הסתרת את אלה מן 
החכמים והנבונים ‏ וגילית | לתינוקות (בהבנה)" (מתיא, = י"א, כ"ה; | לוקאס, , 
כ'א), | ועדיין | מזהיר ישו את תלמידיו, | שלא יגלו את עניןדמשיהותו לשום 
אדם. והוא מספר להם, ש,בן"האדם יעונה הרבה והזקנים וראשי"הכהנים והסופרים 
ימאסוהו" (מארקוס, ח, ל"א, והמקבילות), דבר זה יכול לקרות, ‏ כמובן, רק 
בירושלים, ‏ ששם יש ,קנים וראשי-כהנים'. ‏ ש מ עון ףָ טרופ הטה את 
ישו הצדה והתחיל מוכיחו על רעיונו המסוכן ללכת לירושלים, מרכז השלטון 
היהודי והרומי, ‏ בעוד שאפילו בגליל הוא ותלמידיו בסכנה ומוכרחים לברוה משם. 
אבל ישו, שעוד זה לא כבר קרא לשמעון זה ,סלע', מתרגש למשמע הרברים, 
שיש בהם כדי לסתור את כל תכניתו, | שהגה בסתרדלבו ימים ‏ רבים, והוא 
נוער בו בנזיפה: ,סור מעל פני, ‏ ש טן! כי אין לבך לשַלדהאלהים, אלא 
לשל בניההאדם", | כי ,מה יסכון לאדם, שיקנה את כל העולם וישחית את 
נפשו?" -- ועל הרמז של פטרוס, שהגליליים הפשוטים, בני"הכפר, יהיו לשחוק 
בעיני הירושלמיים, בניההכרך, אומר ישו: ,האיש, שהייתי אני ודברי לו לחרפה 
בדור הנואף והחוטא הזה, אף הוא יהא לחרפה לבן"האדם כשיבוא בככוד"אביו 
עם המלאכים הקדושים'. וביאתו זו של בן"האדם לא תרחק עוד: ,אמן אני 
אומר לכם, שיש בעומדים כאן, שלא יטעמו טעם"מיתה עד שיראו את מלכות- 
האלהים באה בגבורה" (מארקוס, ח', ל'ג--ט', א'). | אמונה מסתורית, שהיתה 
קיימת בנצרות כל עוד היה בהיים | אפילו אחד ‏ מבנידדורו של ישו, ואחרזכך 
הוסבה על מלכות"האלף (החיליאַסמוס), ולסוף -- על קיום עם"ישראל כולו. 

בכל מאורע זה יש חגיניות ‏ ודמיון מרובים. ‏ ועל"כן נתלהבו ש מעון 
סטרוס ויעקב ויוחגן בנייזבדי -- התלמידים היותר מסורים -- עד כדי 
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לראות את ישו משתנה לעיניהם ‏ ומ ש ה וא ליהו מדברים עמו. ותקפה 
עליהם. יד"הדמיון | כל"כך, ‏ עד שרצו לעשות סוכות לשלשת הגדולים, שאז 
נעשו שָוים בעיניהם. ‏ ישו מבאר להם, שאליהו כבר בא, והוא נתגלה בצורתו 
של יוחנן המטביל, ובכן הניעה שעתו של המשיה להתגלות. אבל 
עדיין ‏ הוא מזהירם, ‏ שלא יגידו ‏ לשום אדם ‏ מה שראו (מאַרקוס, ט', ט'), 
התגלות"המשיח צריכה לבוא. לא בקרן-זוית ‏ של הגלילדהעליון, = אלא בירושלים 
עיר"הקודש, ובהמון חוגג, בחג"הפסח. 

התחיל המע לירוש לים. מקיסריון באים ישו והתלמידים לגליל 
התחתון, אפשר, כדי להפרד מקרוביהם, ואפשר -- מפני שהדרך הטובה ביותר 
היתה. זו, = ואף כאן ,לא רצה (ישו) להוָרע לאיש" (מארקוס, ט', ל'). בפעם 
האחרונה באים ישו ותלמידיו ל כ םחר ד ח ום הקרוב להם כלדכך, הימים ימיד 
אדר, שאז משמיעים על השקלים, וישו משלם שם, כיהודי גמור, מחצית- 
ה ש קל. וכשהתלמידים מתננחים שם בשאלה, מי מהם יהא ראשון במלכות- 
השמים, נוטל ישו יל ד, מחבק אותו ואומר: מי שהוא תם וטהור כילד הוא 
יהא הגדול במלכות-השמים (השווה: ,קטנים מקבלים פני שכינה", כלה רבתי, 
פ"ב, ברייתא ח', ,חמשה קונטרסים" לרנינ קורונל, ווינה תרכ"ד, ד' עיב; מדרש 
תהלים, כיב, ליב, הוצאת בובר, סוף דף ציט, בשם ו' אליעזר, עיין שם, 
הערה קס'ד; ,כיוון שגלו תינוקות נלתה שכינה עמהם', איכ'ר, עה'כ: ויצ א 
מבתיציון הוצאת בובר, עמ' 70). וגם הגדול לא יהא שליט, כגדולי 
העולם הזה, אלא מ שרת ל פל. הראשון יהא אחרון. והוא מוכיחה את 
תלמידיו על שהם רודפים אחר הכבוד. הלא אם הם יתקלקלו--מי יזכה לקבל 
פניהמשיח? -- הלא הם עכשיו ,מלח"הארץ', ‏ וכל מה שרוצים לקיים, שלא 
יסריח, מולחים במלח; ואם המלח יסריח -- במה יתוקן? -- ובכן חלילה להם 
לריב על כבוד. אבל הם יזכו ב,עולםההחדש" לכבוד היותר גדול: לשפוט את 
שנים עשר שבטי-ישראל. ומי שעזב למען שמו של ישו בתים ושדות ואחים 
ואחיות ואב ואם ואשה ובנים, ‏ יקח פי מאה ויירש. חוידעולם | (מתיא, | י"ט, 
כ'ח--כ'ט). | ובכן מבטיח ישו גם את העולם-הזה וגם את העולם-הבא. אִידִיאַל 
יהודי נמור.. ויעקב ויוחנן בנילזבדי רוצים לשבת אחד מימינו ואחד 
משמאלו דוקה של בן"האדם במלכותו; אבל ישו מאיים עליהם מקודם בכוס- 
העינויים, | שיצטרכו לשתותה, ואחר-כך הוא אומר : | ,ישיבה ‏ לימיני ולשמאלי 
אין בידי לתת זולת למי שהוכן להם עלדידי א ב י" (מתיא, כ', כ'ג) אין ישו 
חושב את עצמו פל"יכול. אף הוא ,אדם מכני"אדם" הוא, כביטויו של טרפון 
היהודי על המ שיח היהוּדי ב,שיחה' של יופטינוס הקדוש, 

נמצאו פרושים נוטים לישו, שההירוהו מפני הורדום אנטיפם, 
וישו רוצה לעבור לירושלים דרך ש ומ ר ון, שהיא בגבולדשלטונו של ה משניח' 
הרומי הרחוק. ישו שולה את יעקב ויוחנן בנידזבדי לראות, אם אפשר הדבר. אבל 
השומרונים צוררידהיהודים אינם נותנים ליהודים העולים"לרגל לעלות דרך גבולם, 
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או--חוששים הם לתת מקום לחבוּרה שלמה של מאמינים מפני פילאַטוס הרשע 
מושלם. ישו ותלמידיו מוכרחים לעבור דרך עמק-הירדן ממזרח, שאק שם 
המון"תושכים, ‏ מפני חום"האקלים, ואין שם חשש של המונידמעריצים. וחשר- 
השלטונות. ‏ באים אנשים ונשים במספר ידוע ‏ מן הכפרים והעיירות = הסמוכים 
ומביאים ‏ עמהם ‏ יל דים כדי שיברכם אותו ,צדיק'". | תלמידי"ישו גוערים 
במכיאים את הילדים: אסור לבלבל דעתו של המשיח בקטנות ובקטנים. ואולם 
ישו אומר: ,הניחו לילדים לבוא אלי ואל תמנעום, כי לאלה מלכות-האלהים. 
אמן אני אומר לכם: כל מי שלא יקבל את מלכות-האלהים כילד, | לא יבוא 
בה, 4 ויחבקם | וישת = ידו עליהם ‏ ויברכם" (מארקוס, ", י"ג--ט'ז, והמקבילות), 
רישום לוקח-לב ועמוק כאחד, ואולם אף התלמוד אומר: ,אל תנעו במשיחי'--, 
,במשיחי' אלו תינוקות של ביתדרבן" (שבת, קי"ט ע"ב). 

ואולם ‏ יותר שישו ותלמידיו | קרָכים לירושלים, מתגבר פחדם של 
תלמידיו: ‏ ,הם נבהלים והולכים אחריו (אחר ישו) בחרדה" (מאַרקוס, י', ל"ב), 
מתייראים הם מפני העיר הגדולה ומפני הרְשות היהודית והרומית שבתוכה. אך 
ישו הולך לפניהם ומחזק את לבם: יום-ההתגלות, ‏ יום"ההכרעה, ‏ הולך וְקרָב, 
ושתי אלו יכולות למצוא מקום רק בירושלים, לעיני עם רב של עולים"לרגל, 
,המון חונג'", 

ישו עובר את הירדן ובא ליריח מתקבץ עם רב. קכצן סומא 
אחר, ב ררש ימ יי צועק: ,ישוע בן - ד וד, חנני!" -- כלומר, מכריז. את ישו 
למשיח, התלמידים, שיודעים את רצונו של ישו להסתיר סוד זה, משתיקים 
אותו. ‏ ואולם ישו עצמו שוב אינו מוצא לנחוץ להפתיר דבר כאן, כמעט 
בשערי-ירושלים, והוא מיטיב עם הסומא. 

וחמשה ימים קודם הפסח, ביום שני בשבוע, הבֶרב ישו עם תלמידיו 
לגכול-ירושלים -- ל בית 7 אַגי, השכונה היותר רחוקה של ירושלים. לא 
רחוק מביתְפאָני נמצא הכפר בית"היני או בית-תאנה כביתואני, 
ביתנייא), | בביתפאַגי עומד ישו לפוש עם תלמידיו ושולח שנים מהם אל 
הכפר שמננד לקחת עִיר בן אתוגות, שלא רכב עליו עוד שוס 
אדם, כדי לקיים את דברי הכתוב: ,נילי מאד, | בתדציון, הריעי, בתדירושלים : 
הנה מלכך יבוא לך, ‏ צ'דיק ונושע וא, עני ורוכב על חמו, 
ועל עיר בן-א תונות' ככריה, ט', ט6. אין לך כתוב מתאים למצבו של 
ישו בשעה זו יותר מזה: אף ישו הוא ,צדיק ונושע" מרריפות, אף הוא 
גי ורוכב על חמור ועל עיר בן-אתונותי. | על העָיר שומחים מעריציו של 
ישו את בגדיהם, - סימן של מלכות (עיין מלכים ב', ‏ ט', ‏ י"ג), = ובדרך-הלוכו 
של העָיר, | שישו רוכב עליו, | הם פורשים בנדים ומטפחות, ‏ דוגמת ‏ היריעות, 
שפורשים לפני המלכים, כורתים ענפים מן האילנות הירוקים באותו זמן, או 
חציר ירוק, ומשטחים על פני הדרך וקוראים: ,הושענא! ברוך הבא בשם ה'! 
הושענא ברמה!י; ויש שצעקו: ,ברוכה מלכות דוד אבינו!" -- הכל כיָאוּת 
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למלך-המשיח. אףדעל-פי"כן בירושלים נופה דבר העם עליו אך כעל ,הנביא 
מנצרת שבליל" (מתיא, כיא, יי--ייא). אבל את הלבבות משך ישו, הוא 
נתגלה בגלוי, ‏ לפני המוניההעם, בשערידירושלים עיר-הקודש -- ובפרסום מרוכה 
ו,בעסק נדולי. 


8 26. ישו בירושלים. טיהור-המקדש. הווכוחים בעזרה. 

לאחר חצות היום בא ישו לירושלים. מיד הלך לבית-המקדש. 
התבונן לנעשה במקדש ובעזרתו ועל הרדהבית. וכשנטה היום לערוב, יצא אל 
ביתדהיני עם שנים"עשר תלמידיו. | מתיירא היה ללון בירושלים, מפני הרָשוּת 
היהודית והרומית, וכך היה נוהג במשך כל הימים, ששהה בירושלים, עד עצם 
הסדר: ביום היה מלמד בבית"המקדש ובלילה היה יוצא לבית-היני, שם נתארח 
בניתו של ש מעון הצרוע או הצנוע. ובשעה שישב בבית זה יצקה 
אשה על ראשו פך של מינְרָדים ‏ או מיוְרְדִים ריחָנים -- משיחתו של מלך- 
המשיח. המסובים התרעמו על מעשה זה: הרי בכסף, שעולה פך של מי- 
הבשמים הללו, אפשר לפרנם כמה וכמה עניים. אבל ישו, שאהב משתאות 
והתנגד לצומות, אֶשַר את המעשה של האשה: ענמיים יהיו לכם תמיד, 
והם שיח צצריך להיות מ ש וח. 

בלילה, אור ליום שלישי בשבוע שקודם הפסח, לנו ישו ושנים"העשר 
בבית-היני, = וביום השלישי הלכו לירושלים, אל בית-המקדש. ושם עשה ישו 
מעשה רב- מעשה דתי-צבורוי, שמשך עליו את כל העינים וגרם 
במדה הגונה אל כל מה שאירע לו אחר-כך. 

וזו היתה תכניתו ‏ של ישו: בירושלים, בעיר היותר נדולה והיותר 
קדושה של עמו, ובימי חגדהמצות, ב,זמן"החירות', בחג ה,גאולה ופדות-הנפשי, 
בפני העולים"לרגל מארבע כנפות"הארץ, ‏ יקרא ישו לתשובה ומעשים מובים 
ויכריזו שהמשיח כבר בא -- והוא הוא המשיח ואליהו מבשרו היה יוחנן 
ה מ ט ב יל. ודבריו יפעלו. הזקנים והסופרים ומשפחות הכהנים הגדולים יתנגדו 
לו וירדפוהו; אבל סוף"סוף הוא ינצח: העם כולו יחזור בתשובה. ואז יבואו 
ימים קשים, ,חבלו של משיחי, לעם ולמשיחו גם יחד. ‏ אבל ה' יעשה נס, 
רומי תפול | ,שלא בידים" (דניאל, ב', ליד; עזרא ד', ייג ב'--י"נ), ‏ בכחדעליון, 
והוא, ישו יהיה ,בן"האדם* ‏ או ,בר"אנש עם עננידשמיאי, | שישב לימין-עליון 
וישפוט ב,יוםההדין* ‏ הגדול, ‏ ביחד ‏ עם שנים"עשר תלמידיו, את שנים"עשר 
שבטי-ישראל. ‏ לנו בזמננו קשה לתפוס תכנית כזו; אכל לישו, בן-המזרח 
שלפני אלף ותשע"מאות שנה, לישו החולם וההוזה, היה דבר זה אפשרי כמו 
שהיה לבעל ספר ד נכיא ל או ספרד ח נוך. ואין לשכוח: קרתני ובן-עיירה 
היה ישו, ‏ לא היה לו מושג מן הפסדר המדיני והמַשָטַרְתִי בעיר גדולה וממה 
שאפשר או אידאפשר בתוכה. ואף לא עלה על דעתו, שתנועה משיחית- 


הוחנית כזו פופה לְיעשות, בתור תנועה המונית, תנועה מדינית ומהפכנית 
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בעלדכרחה ; לזה מוכרח לחוש אך השלטון המדיני, היהודי ועוד יותר -- הרומי,-- 
ועלדכן אידאפשר היה הדבר בשום אופן, שירשה איזה שלטון שהוא בעיר גדולה 
לישו להטיף את הטפתו המשיחית ולכנס מסביב לו המונים גדולים. לא כן 
ישו. הוא יָרע בנפשו, שכל שאיפה מדינית-טהורה וריבולוציונית-בפועל זרה היא 
לו; ומי יכול להתנגד להטפה לתשובה ומעשים טובים? -- 

ואולם, כ די לפעול על הלבכות, שיחזרו בתשובה, וכדי למשוך את 
העינים אל המשיח ואל מלכות"השמים הכרוכה בהתגלותו, צריך ישו לעשות 
מעשה רב, - מעשה צב ורי גדול, שיהא נעשה בגלוי, בפרסום מרובה, 
,בעסק גדול". והמעשה יכול להיות רק דתי-צ בורי ולא מ דיני שהרי 
ישו לא רצה ולא יכול להלהם ברומי, | ומהו דבר דתידצבורי, = שיהא מושך 
עליו את כל העינים, כמעשה רב ב בית המק דש, בבית הקדוש והמקורש, 
שעכשיו, בימיההרנל, הוא מלא וממולא יהודים מארבע כנפות"הארץ? 

ובכן מחליט ישו ל ט ה ר א ת המק ד ש, שהדהים אותו במעשי-החולין, 
שנעשו במחיצתו. בקרן-דרומית ‏ של העזרה החיצונית, בבסילקי 
הנהדרת של הורדוס, במקום שעכשיו עומד מ פגד- א ק צא, התירו 
הכהנים ה צדוקים וה בי ית ופ ים ממכר תרים ובני"יונה, לקרבנות-העוף, 
שמקחם היה עולה ויורד, ופריטת מטבעות לשם קנית חותמות לנסכים ובשביל 
תרומות בית-המקדש. הרי יהודים ‏ מכל הארצות היו עולים לרגל, ובידיהם 
מטבעות מכל המדינות שבעולם, ורוב המטבעות של אותו זמן צורת-הקיסר 
היתה חקוקה עליהם ואיהאפשר היה להכניסם למקרש. ובכן ודאי היו בקרבת- 
המקדש גם שולהנים-חלפנים. הרי עוד היום מוכרים היהודים 
,עליותי בבתי"הכנסת והנוצרים--נָרוּת בצַלְבָיוּת שלהם. ועד היום מוכרים לאורך 
כל הכותל של הצַלְבִּית הגדולה | שעל ה,קבר הקדושי פתילי-זגוגית מצוירים, 
נרות מגוונים, | צלבים ‏ מוזהבים וצלוחיות ‏ של ,מידירדן . . . = בנידברך, = כבניד 
ירושלים, כבר הורגלו בכך. ואולם ישו בן"הכפר התחמץ לבבו. לנגד עיניו 
ריחפה תוכחתו הקשה של ירמיהו: ,המערתדפריצים היה הבית הזה, אשר 
נקרא שמי עליון | בעיניכם ?1" (ירמיהו,. ז', ייא), ובכן בא ישו ביום השלישי 
בבוקר. מבית"היני | עם כל תלמידיו ועם מעריצים שונים, מנֶרש את המוכרים 
ואת הקונים מהרדהבית, ‏ מהפך על פניהם את השולחנות של ההחלפנים ואת 
הכסאות ‏ של מוכריהיונים, ‏ ונם ‏ ,אינו ‏ מניח ‏ לשום אדם לשאת כלי דרך 
המקדשי (ממש מה שאסרה ה מ ש ג ה, ברכות, פיט, מיה, ועיין תוספתא, שם, 
ז', ייט, בהוצאת צוקרמאַנדל, עמ' 17, הערה לשורה 2). זה היה בעיקרו 
מעשה"אלמות, לדברי י וח נן (ב', טיוו, עשה ישו את המעשים הללו ב,רצועה 
מעוּבָתת מחבליםי, שאחז בידו. הוא ,התקומם לרע במעשי-אונס* (בהפך מתורתו של 
ט רל ם טש וי, שנשען על האיווננליון של יוחנן דוקה). הדבר מצא חן בעיני"העם; 
אבל הכהנים מתרגזים על זה. הלויים"השוטרים של בית"המקדש וגם חיל-המצב 
הרומי לא הספיקו להתערב בדבר: זו היתה אך התנגשות קלה, שנמשכה אך 
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רגעים מועטים ; וּודאי, | התננשויות כאלו לא מועטות היו בימי"החג, | בשעת 
קבוץ של המונים. ובינתיים. ,יָצא (ישו)+ אל מחוץ לעירי (מאַרקוס, י"א, ייט)-- 
מיראת הרְשוּת. בלילה לנו ישו ותלמידיו בבית"היני, 

וכשחזרו למחר לירושלים ונכנסו, | כמנהגם לבית-המקרש, שאלוהו 
ה ממוניםי או ה,סָנִן של הכהנים + באיזה יפוידכח עשה מה שעשה אתמול?-- 
ועל זה השיב: באותו יפוידכח, ‏ שעשה את מעשיו יוחנן המטביל 
(כלומר: בכחו של העם הנמשך אחריו). וישו פותח פיו במשל, שממנו יוצא, 
שהוא המשיח, ומה שהוא נגר- בנ אי פשוט, אינו מוכיח כלום: הלא 
קראתם את הכתוב: ,אבן מאסו ה בונים היתה ל רא ש "פנה: מאת ה' 
היתה. זאת ‏ היא נפלאת בעינינו" (תהלים, קי"ח, ב"א--כ"ב), 

הדבר ברור: הוא--משיח, ובכן מורד במלכות. דבר זה נוגע לההורדוסים. 
לתפסו הם מהַססים -- מיראת העם הסובב אותו. ובכן החליטו ,לתפוס אותו 
בדבורו'. ‏ והם שואלים אותו, אם יש לתת מס לקיסר. הוא מבין את קשי- 
המצב: יאמר: לאו -- הוא מורר במלכות, יאמר: הן -- ישניא את עצמו על 
העם, שהמס לקיסר הוא לו תועבה. ובכן הוא בא לידי המצאה: יביאו-נא לו 
רינר, | הדינר היה כסף רומי וצורת-הקיסר חקוקה עליו וכתובת רומית הרותה 
עליו. והוא שואל: של מי הצורה והכתוכת? -- וכשמשיבים לו: של קיסר, - 
הוא אומר: ,תנו לקיסר מה שהוא של קיסר ולאלהים מה שהוא של אלהים'. 
רמז יש כאן, שמלכות-האלהים (מלכות"שמים) היא ההסך ממלכות-הקיפר 
(מלכותדרומי). אףדעלדפידכן העם ראה ונוכח, שאין זה גואלו ומושיעו המדיני, 
והפרושים ודאי שהם מתננדיו. נשארו ה צדוקים. אבל אלה אינם מאמינים 
בתחית"המתים ומשתדלים להביאו במצר על ידי שאלהדחידה: מה ריגה של 
האשה, שנפלה יִבָמָה לפני שבעה אחים, שמתו זה אחר זה בחייה בלא בנים? 
למי תהיה לאשה כשיָקומו כל שבעת בעליה? -- ועל זה משיב ישו, שלאחר 
תחית-המתים לא יהיו זוּים | של איש ואשה, שהרי בניההאדם יהיו אז 
,במלאכי-אלהים" (מאַרקום, ייב, כיה), -- מה שאנו מוצאים בברייתא על העולם- 
הבא (ברכות, ייז עיא; כלה רבתי, פיב; וביחוד ,אבות של ר' נתן', נ"א, פייא, הוצאת- 
שֶכטר, סוף ג' עיא). ועל זה הוא מוסיף דרשה פרושית מפוסית, עם האַסְמְכָה 
הנהוגה על הכתוב: אלהים אמר למשה מתוך הסנה: ,אנכי אלהיְאברהם, אלהי-יצחק 
ואלהידיעקב", ואלהים יכול להיות רק אלהיד ה ח י יים ולא אלהיד ה מ ת י ם, - 
שמע מזה, שנם אברהם, יצחק ויעקב יקומו לתחיה (מאַרקוס, ייב, כיו--כיז; 
השווה מעין דרשה כזו בסנהדרין, צ' ע"ב). וכשָשואל אותו אחד מן הפופרים: 
מה היא הראשונה לכל המצוות? -- משיב ישו: , שמע, ישראל, ה' אלהינו 
ה' אחד, ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאודך' היא 
המצוה הראשונה, והשניה הדומה לה היא: ,ואהב לרעך כמוך*י. | וכשהסופר 
אומר לישו: ,יפה דברת, רביי, אומר לו ישו: ,לא רחוק אתה ממלכותדשדיי 
(מאַרקוס, ייב, כיח--ליד); כמודכן מנסה ישו להצדיק מה שאינו בן-דוד, אלא 
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בן נגר מנצרת, על"ידי פלפול רבני גמור: תהלים, קיי, ודאי הוא של דור, 
שהרי כתוב בראשו: ,לדוד מזמורי, וּוראי הוא מוסב על המשיח, לפי כל 
תכנו; ובו אומר דוד ל מ ש יח: ,נאום ה' ל א ד ו נ יג שב לימיני עד אשית 
אויביך הדום לרגליך', ובכן אומר ישו: ,הנה דוד עצמו קורא לו (למשיח) 
.אדון' -- ואיך הוא ב ג ו?י (שם, שם, ליה-ליז, | והמקבילות). ‏ ובכן ‏ אין 
המשיח ‏ מ וכ ר ח להיות בן-דוד ויכול הוא, איפוא, להיות גם בנו של יוסף 
מנצרת שבגליל. זוהי ההכחשה היותר ברורה של ספורי-הלידה שבמתיא ולוקאס; 
ואף"עלדפי"כן ‏ לא נמנעו מֶלְהביא מדרש-כתובים זה לא רק מ אַרקוס, אלא 
גם מתיא ולוקאם עצמם... 

ישו מדבר, איפוא, כפרושי, מַגן על האמונה הפרושית בתחית-המתים 
ודורש כתובים כפרושי. ואף"על-פי-כן מתנפל הוא כאן, בעזרה של בית-המקרש, 
על הפרושים בדברים היותר קשים. וטבעי הוא הדבר. הרי זה כמוכיה ומיָסר 
את העם, שמתנפל על עמו, כבן-מפלגה, שרואָה אֶון במפלגתו הקרובה לו 
ביותר: תוכחתם של אלה היא תמיד קשה וחריפה. הן אמנם, תוכחת - 
היפוה ו שצי ם: השבמתיא; כ'נ; מקוּבצת היא כ,דרשת-ההר" שבמתיא, ה'-ז'. 
אבל גם עלדפי מ א רק רס ("ב, ל'ח--מ') הזהיר ישו את העם ,מן הסופרים, 
שאוהבים להתהלך עטופי"טלית ושישאלו בשלומם בשווקים ולשבת ראשונים 
בבתי-כנסיות ולהסב ראשונים בסעודות; שבולעים את בתי-האלמנות ומאריכים 
בתפלה למראה-עינים". ובתוכחה המקובצת של מ תיא יש דברים כמדקרות- 
חרב, כחָצים שנונים: ,מנהיגים סומים של סומים", ,מסננים את היתוש ובולעים 
את הגמל', ,מטהרים את הכוס ואת הקערה מבחוץ ותוכן מלא גזל וגרְגְרנות', 
,קברים סוּדים, שנראים נאים מבחוץ ותוכם מלא עצמות-מתים וכל דבר-טומאה', 
ולאהר כל הבטויים הקשים האלה הוא אומר: ,אוי לכם, הסופרים והפרושים 
החנפים, ‏ כי מעָשרים אתם את הִמַנְתָּה ואת השָבֶת ואת הבְּמוּן ותניחו את 
החמורות שבתורה: את המשפט ואת החסד ואת האמונה; והיה לכם 
ל:עיש/ו"ת ואת "א ל:חיאהיל אישל הנכ י-ח\גים את .א ליה (מהראוכ"כ> כוםו; 
ומה היא כל תורתם של הפדושים אם לא לעשות את המצוות שבין אדם 
למקום ושלא להניח גם את המצוות שבין אדם לחברו? -- ובכן הרגיזה את 
הפרושים בתוכחתו של ישו אך ה ה כל ל ה הבלתידצורקת, שְבָּלל את הפרושים 
כולם בתוך החנפים, בעוד שכאלה היה רק חלק מהם, והכעיסם מה שהאשים 
אותם במה שאין בהם: בביטול המצוות שבין אדם לחברו, 

ואם עלזידי ,תוכחת-הפרושים" שלו הרגיז רק את הפופרים והפרושים, 
הוגיז גם אותם וגם את הצדוקים וגם את העם כולו עלזידי יפו אל 
בית- המק דש, אחד מתלמדיו, ,בן"כפר, שראה את המלך', נתפעל למראה 
האבנים הגלומות והגדולות של בית-המקדש, ששרידיהן מביאים לידי השתוממות 
את כל רואיהם עד היום. והוא אומר לישו: ,רְאֶה, מה יפו האבנים והבנינים 
האלה!' - ועל זה משיב ישו: ,הראית את הבנינים הגדולים האלה? - לא 
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תשאר אבן על אבן, שלא תתפרק" (מארקום, י"נ, ב'), ואפשר, שאז אמר גם- 
כן: ,אני אהרום את ההיכל הזה, מעשהידידאדם, ולשלשת ימים אבנה היכל 
אחר, שאינו מעשההידי-אדם" (שם, ייד, ניח; השווה: מאַרקוס, ‏ ייר,. ניז, לעומת 
יוחנן, ב', י"ט, ‏ ו מעשי-השליחיםי, ו', ייד). כוונתו, אפשר, היתה רוחנית כולה: 
כנביאים בימידקדם ‏ לא הוקיר את הקרבנות של דם שבבית-המקדש וחשב על 
מקדש = ג ימ י, עליון, | שיבנהו ‏ עלדידי תורתו החדשה בתור משיח מביא 
לידי ,עולם חדשי. אך בעיני הכהנים והפרושים והעם כולו נראו דבריו כחירוף 
וגידוף והשניאוהו על כולם; ואף הם גרמו במדה ידועה לקצו הנורא. 
8 27. יהודה איש-כְרְיִת. ה,סדר". גת-שמנים. 

באותו יום רביעי בשבת, יומִים קודם חגההפסח, נועצו הצדוקים ,ראשי-הכהנים" 
והסופרים להפוס את ישו; אך החליטו לדחות את הדבר לאחר החג, ,שלא תהיה 
מהומה בעם" (מארקוס, י"ד, אי). אבל בינתיים אירע דבר, שקירב את הקאטאסטרופה, 

בין שנים"עשר התלמידים של ישו, ‏ שהיון כנראה, גליליים כולם, היה 
אחד מיהודה, מעירד ק ריות, שהיה יהודה איש-קריות אחד ממבחר 
תלמידיו של ישו ושישו לא השד בו כלום -- נראה ממה שנבחר עלדידי ישו 
כאחד | משנים"עשר ‏ השליחים ‏ כדי להטיף למלכות-השמים. | ידיעת-בניהאדס 
גמורה לא היתה, איפוא, לישו כמו שלא היתה לו גם ידיעת-עתידות 
מוחלטת. אבל מעט-מעט נתקררה התלהבותו של יהודה אישרקריות. והתחיל 
מתייחס לדבריו ומעשיו של רבו בבקורת, הוא נוכח, שלא תמיד מצליח ישו 
ברפוי"חולים; ‏ שישו מתיָרא מפני שונאיו מן הפרושים ומן הצדוקים ומן 
ההורדוסיים, בורח מפניהם ומסתתר מהם; שיש סתירות עצומות בלמודיו; ואף 
ביהסו לקיוס המצוות המעשיות אין קביעוּת גמורה: פעם הוא אומר, שאף 
קוצה של יו"ד מן התורה לא יתבטל, מצוה להקריב קרבן ולהרְאות לפני הכהן, 
ופעם הוא מרמז על הַתַּר מאכלות אסורים, מזלזל בשמירת-שבת ובנטילתדידים 
ואומר, שהיין החדש צריך לנאדות חדשים; פעם הוא יוצא ידי חובת-הבריות 
ושוקל את מחצית-השקל לבית"המקרש, משתמט עלדידי תשובה נשמעת לשתי 
פנים מתשובה ברורה בנוגע לתשלום"המס ודורש כתובים כפיושי גמור, ופעם 
הוא מדבר קשות על בית-המקדש ועל הפרושים ועל שליטי-האוטה. ‏ ו,משיח' 
זה אוהב חיים: אינו צם, אינו מסגף את עצמו, משתתף במשתאות של פושעים 
ונשים חשודות ונותן למשוח את עצמו בשמן-בושם יקר, שבמחירו אפשר 
לפרנס עניים הרבה. ו,משיח" זה, שאינו יכול ואינו רוצה לגאול את עמו 
משעבוד-רומי, ‏ יש לו החוצפה להשוב את עצסו ל,בר אנש עם עננידשמיא', 
ששב לימין"האלהים ב,יוםההדין" הגדול, ולומר, שיחריב את בית"המקדש הקדוש 
והמקודש לכל האומה! -- עד שבאו ישו ותלמידיו לירושלים עדיין ציפה 
יהודה איש-קריות לגדולות מצד ישו. אבל הנה כבר בא לירושלים - ו,ישועות 
בל נעשו ארץ'. הכל כקדם והמשיח הכלדיכול בורח בכל ערב מירושלים לבית- 
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הוני, , .| הדבר ברור. ליהודה אישדקריות, | שיש לו עסק במשיח-שקר, תועה 
ומתעה, ‏ מסית ומדיה, | שהתורה אסרה לחוס ולכסות עליו, שיש לקיים בו 
מצות , ובְעַרתְּ הרעה מקרבך', 

מתוך מניע פסיכולוגי כ זה - ולא מתוך שקבל כסף מ,ראשי-הכהנים' 
(אם קבל וכ מה קבל - מי יכול היה לדעת זאת?) -- הלך יהודה איש- 
קריות ומסר בחשאי את רבו ומשיחו לרְשוּת היהודית החשובה בעניו. 

ביום החמישי בשבת כבר היה צורך להכין את הפסח. הג"המצות 
חל אותה שנה בשבת וח ג - ה פס ח - בערב שבת. והצדוקים"הבייתוסים, 
ששימשו אז במקדש והשלטון הדתי עדיין היה אז בידיהם, ‏ חשבו את הפסח 
קדבן-יחיד = ולא | לקרבן-צבור, = וקרבןדיחיד | אינו דוחה שבת; ומכיון שצריך 
להקריב את הפסח ,בין הערביים" -- כשָכבר נכנסה השבת -, היו דוחים, 
בהזדמנות של פסח, שחל להיות בערב"שבת, את הקרבת הקובן ליום שלפניו 
(יום שלאחריו הריהו חנדהמצות). ולפיכך היה באותה שנה גם ה,סדר" אור ליום 
שישי במקום בליל"שבת (ומָצות על מרורים יאכלוהו" -- את הפסח, אמרה 
תורה, שמות, ייב, ח'), ואת הפסה אסור לאכול מחוץ לחומת-ירושלים, וככן 
צריך לערוך גם את ה,סדר" בפנים-העיר ואי"אפשר לילך באותו לילה לבית- 
היני, ולפיכך התנה ישו עם שואב"מים פשוט בירושלים, אדם שלא ימשוך עליו 
את העינים, שבעליָתו יוכן הכל לעריכת ה,סדר" של ישו ושנים"עשר תלמידיו. 
כל זה נעשה בהפתר ובחשאי, מפני שישו נתיירא מפני רודפיו. | אילמלא 
יהודה אישדקריות, לא היתה אפשרות למצוא את ישו ותלמידיו. 

בערב בא ישו מבית-היני לירושלים אל העליה ‏ של שואב-המים ,עס 
שנים"העשר, | ויהודה אישדקריות בתוכם, = ,והיו מסובים ואוכלים", כדין הפסח 
בישראל. הס אכלו מצות (,לחס-עוני'), א שבֶּךְ ישו עליהן ברכת ,המוציא* ו,על 
אכילת מצה" ו,בצע" אותן ו,פרם" מהן לתלמידיו, וגם ,הטבילו" הוא ותלמידיו 
בקערה; ‏ ישו קירש על היין ונתן לשתות מן הכום הראשונה מארבע כוסות 
לכל תלמידיו, ואפשר, ששתו א רבע כוסות ואכלו גם מרור, עם המצה 
ביחד, כמנהגו ‏ של הלל (,כורך'), | או בלעדיה, ועל כל פנים קראו את 
ההלל הנדול. הכל כדתדישראל. קרוב לוודאי, שישו אמר. לתלמידיו 
שיזכרו סעודה חגיגית זו, הראשונה, שחגג עם חלמידיו במסבה בירושלים, שהרי אין 
לך סעודה נהדרת מן ה,סדר" של פסה, וגם הוסיף: ,אמן אני אומר לכם: 
שתה לא אשתה עור מפרידהגפן עד היום ההוא, שאשתה אותו חרש במלכות- 
שרי" (מאַרקוס, י"ד, כ'ה). שהוי גנם אושר גשמי וארצי הה כלול 
בחזיונותיו של ישו על ימות"המשיח כמו באותם של ה,ספרים החיצונים" ושל 
התלמוד והמדרש. כל שאר הדברים, שמייחסים לו האיוונגליונים ופוילוס כאילו 
אמרֶם בשעת ,סעודה השאית" זו, הם יצירות מאוחרות של הדמיון הנוצרי, 

אחר ה,סדר" אי"אפשר היה לצאת לבית-היני, * כָּבְכָל לילה ולילה, מפני 
שה,פסח טעון לינה" בירושלים דוקה (ספרי, דברים, סי" קל"ר, הוצאת מאיש, 
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ק'א ע"ב, ועוד). ‏ ולפיכך יָצאו ישו ותלמידיו אל הר-הזיתים - המקום 
היותר מרוחק שבתחום-העיר. וישו מתרחק מיוב תלמידיו לחצר אחת, ששמה 
,גיאדשמנים* (או גתדְשָמֶנִי, ‏ ולא נטל עמו לשם אלא את אהוביו ש מעון, 
יעקב ויוחנן. הוא במצכדרוח מדוכא, בירושלים קנה לו אויבים מרובים 
ומעריציו ‏ כאן מועטים הם. מי שֶם לבו לאיזה נביא גלילי בעיר שואנת זו 
בשעת עליה-לרגל? -- שום דבר מתכניתו לא נתקיים עוד כאן. | והרגשה 
מעורפלת יש לו, ששונאיו מבקשים את נפשו. הרי כל הזמן הוא מסתתר 
בבית"היני כל לילה ולילה מפנידהרְשות, ואך היום איהאפשר לו לעשות כך -- 
מפני ‏ דיניההפסח. הוא, איפוא, בסכנה. וכשהוא מגיע ל,גיא"שמנים" הוא 
,מתחיל ל פ חוד ול חרוד'" ואומר לשלשת תלמידיו: ,גפ שי מרה לי 
עד מָות,. עמדו כאן והיו. עָרים" (מארקוס, ייד, ל"ג--ליד). = מתיירא הוא 
להשאר יחידי בלילה זה בעיר המלאה אויבים לו כמה זה טראַגי וכמה זה 
אנושי! וכמה זה רחוק מכל מה שמספרים לנו האיוונגליונים, ואפילו החוקרים 
החפשיים של עכשיו, מידיעתו הקודמת של ישו, שיִהֶרג בירושלים, ומהחלטתם, 
שעל מנת כן הלך לשם! -- אין לישו ה כ ר ת המיתה הקרובה. אין הוא יור ע, 
שעוד מעט יתְפס ויצָלב. אבל יש לו הרג ש ת הסכנה הקרובה. יודע הוא, שאויביו, 
מן הפרושים ומן הצדוקים, מרובים וחזקים הם ומעריציו מועטים הם. ותלמיריו 
חלשים הם: ,הרוה רוצה, אבל הבשר רפהי. ועלדכן ,אימתדמות* נופלת עליו. 
עוד קודם לכן אמר לתלמידיו, ש,ימכרו את בנדיהם ויקנו חרבות". ולהם היו 
באמת שתי חרבות (לוקאס, כיב, ליו וליה). ‏ הוא חשב, איפוא, שהוא צריך 
שמירה מאויביו אפילו בכח החרב, וצריך שיפונו תלמידיו להתנגדות מזוינת 
בשעת-ההכרח. כפי הנראה, הבטיח לתלמידיו, שמיד אחר הפסח יצא הו 
לבדו בחשאי, כדי שלא ימשוך עליו את העינים, מירושלים ,וילך לפניהם אל 
הגלילי, ‏ ולשם יתלקטו כולם אחדדאחד, כדי שלא ישימו להם לב, ויתוועדו 
ביחד | (מארקוס, ייר, כיח). ישו אף לא חשב, איפוא, שמיתתו קרובה. אבל 
הושש הוא לסכנה ולרדיפות. ‏ יש לו כמו לבנידאדם דַקיההרגשה ביותר, 
תחושהדמוקרמת של צרה קרובה,. שגורמת לעצבות עמוקה: ,נפשו מרה לו 
עד מות, והוא נוטה קצת הצדה מעל תלמידיו ומתפלל, ש,אם אפשר-- 
תעבור נא מעליו שעה זו" -- שעה רעה, שמתרגשת ובאה עליו. ‏ והתלמידים 
שומעים אותו מרחוק מתפלל ואומר: ,א ב א א בי! אתה כל יכול: העבַר-נא 
מעלי את הכוס הזו!* (מאַרקוס, ייר, ליב--ליו). תפלה אנושית כלדכך במצב זה! 

ובינתיים נרדמו שלשת התלמידים, שנטל עמו לגיאדשמנים, | מפני. שהיו 
עיפים מן ההכנות לפסח ומפני שאכלו בשר (בשרההפסה) ושתו יין (אפשר, 
ארבע כוסות), וישו, כשחזר מתפלתו, מצא אותם ישָנים. והוא מתרעם ביחוד על 
תלמידו החביב והקרוב ‏ אליו, ‏ ש מ עון "פטרוס, ‏ וקורא לו בתוכחה נוגה : 
,שמעון, ‏ ישן אתה? וכי לא יכולת להיות עַר שעה אחת?' -- ואחר-כך הוא 
פונה אל כל שלשת התלמידים ואומר להם: היו ערים והתפללו, ‏ שהיי גם 
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אתם, אפשר, ,תבואו לידי נסיון" ‏ (יתפסוכם בתור תלמידי): הן ,הרוח רוצָה 
(לעמוד בנסיון), אך הבשר רפה" (מארקוס, שם, ליז--לייח ; מתיא, כ"ו, ליו--מיא), 
יש כאן תרעומת דקה וגם סלחנות עדינה. רפה הוא האדם, ,בשר ודםי, כשמו 
העברי הטפוסי, ועם כל רצונו הטוב קשה לו להתנגכר על חולשותיו. = וישו 
חוזר ונוטה מעליהם הצדה ומתפלל שנית להנצל מרע, ושוב הוא חוזר אליהם-- 
ושוב ישָנים הם... וכשהעירם משנתם, היו ,עיניהם כְבָדות ולא יָדעו מה 
ישיבו ‏ לו" (מאַרקוס, י"ד, -מ'; = מתיא, = ב"ו, > מ"ב- מ"ה, ‏ ועיין גם לוקאָס,: ב'ב, 
ל'ט--מ"ו). | הצער והיסורים של בן"האדם הבודד והעגום עושה רושם בלדימחה 
על כל לב ער ורְגָש. כאן הכל ,אנושי, אנושי יותר מדא" - = 
8 28. המאסר, המשפט, הצליבה ואגדת-התחיה. 

בשעה שיָצאו ישו ותלמידיו אל הר-הזיתים והוברר, איפוא, ליהודה איש- 
קריות המקום, שבו יפתתר ישו אחר ה,סדרי, ‏ מהר ומסר את מקום-מחבואו 
של רבו ומשיחו להרְשות היהודית.ח רְשות זו, בצורת סנהרריה גדולה, יכלה, כמו 
שהוברר באריכות (למעלה, עמ' 164), לדון אף דיניהנפשות ואף להוציא פסקדדין 
של מיתת ביתדדין לפועל (נגד | הברייתא בשבת, ט'ו. עיא, ובירושלמי, 
סנהדרין, פ"א, היא, ופיז, היב; ‏ יוחנן, ייה, ל"א)ן במה דברים אמורים? -- 
בעבירות דתיות, ‏ שחייבים עליהן מיתה, ‏ או אף בעבירות אישיות וחברותיות 
שונות; אבל בכל הנוגע למרידה ולליסטות בחבורה (שעל-פי רוב היתה גם 
היא -- אך תנועה פטריוטית | של הכורות מורדות בשלטון הזר ומטילות 
אימה על הנכרים המשעבדים ועל הבוגדים מן היהודים, ‏ שנתחברו אל הנכרים 
הללו) היתה ,זכות (או ,כח") החרב" ([₪1801 65%95)סק ,₪5[) מסורה לאפיטרופוס 
הרומי. -- בשביל יהודה איש"קריות ישו הוא נביאדשקר וגם מסית ומדיח בתור 
משיח"שקר, | ועלזכן ‏ הוא בעיניו עבריין דתי ודינו להשפט על-ידי הפנהדריה 
היהודית. ואף סנהדריה זו, שהכהן הגדול עומד בראשה, הושבת, שהיא צריכה 
לעשות חיקור-דין (ח ק יררה מוק דמה), עד שיתברר לה, שישו אינו נביאד 
שקר בלבד, אלא גם עושה עצמר משיח; ואז, בתור מורד במלכותדרומי, דינו 
להמפר בירי פיל א טום, 

ובעוד ישו מתפלל תפילה מיה ולבבית, ובעוד הוא מתרעם על תלמידיו 
ומעוררם להתחזק ולהיות עָרִים עם רבם בשעת-הסכנה, -- והנה בא יהודה איש- 
קריות ו,עמו המון רב ב ח ר ב ות וב א ל \ תי, ששלחו אותם הצדוקים"הבייתוסים, 
כהניהם וסופריהם (סופריההצדוקים), שבידם בית-המקדש ובידם השלטון הפנימי, 
אף הפרושים מתרעמים על ישו: על שהוא מזלזל במצוות, מתקרב אל מוכסים 
ונשים קלותזרעת ומלעיג על דברי"חכמים. אבל פוף-פוף הוא אחד 
מ ש ל ה ם; דורש כתובים, מטיף לתשובה, מאמין ביום"הדין ובתחית-המתים, 
בימות"המשיח ובמלכות-שמים. |וסוףדסוף ל א היה בכל מה שהטיף 
שום"דם הש הייה יכ לייל חריב ו<מ:י תת דבאת הדות ןאלופיו "הי ממה 
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ה שר וש ים. לא כן הצדוקים והבייתוסים. התלמוד (פסחים, ניז עיא; תוספתא, 
מנחות, יינ, כיא) | שמר זמר עממי קטן, | ,שיר של פגעיםי, שבו מוּשר על 
ארבע המשפחות של סוף הבית, שכהנים גדולים היו מתמנים מהן; וקובל הוא הזטר 
העממי על ,אַלֶתם" ו,אגרופם* ו,מקלותיהם* ועל ,לחישתם" ו,קולמוסם' (מסירותיהם 
בעלדפה ובכתב) של כהנים-גדולים אלה. והם, בתור ,פוליטיקאים ריאלייםי, לא 
יכלו לראות במנוחה, שבא גלילי הוזה, הכריז על עצמו, שהוא משיח, עורר 
את העם לפרוע פרעות בבית-המקדש ודבר קשות על המקדש עצמו ועל 
ראשיו, | הם יָדעו, שבימי חג"הפסה, בשעת התקכצות-המונים, קל היה לכל 
הוזה ומתנבא לעורר את העם, שיטרוד ברוסיים; והגליליים, | שכל ראשי 
הקגאים יָצאו מתוכם, היו חשודים על כך ביות ר. ובאותו זמן כבר היה 
מרד בירושלים, שבראשו עמד איזה בר-א בא ובסבתו כבר נרצחו כמה 
וכמה אנשים (מאַרקוס, טיו, ז6. והכהנים המיוחסים, ‏ שהם הם שהיו הרָשות 
היהודית, לא יָרדו לעָמקו של דבר, ככל רְשות, ולא הבחינו בין מ שיח- 
מורְד ונין מ שיח-מורְה. ישו גראה להם מסוכן לשלום"העיר לא פחות 
בר"אבא, והרבה אמת היתה בהשקפתם זו: אילמלא נתפס ישו, ודאי, שהיתה 
התנועה, " שנתעוררה ‏ עלזידו בין ההמונים, | עובהת| טמהתית-רוחנית 
ללאומית-מדינית ואף למדינית טהורה, שלא בטובתו של ישו ושלא 
ברצונו. צריך, איפוא, להפטר מישו, ואם אפשר - עוד קודם החג --, ובלבד 
שלא תהא מהומה בעם, ויהודה איש קריות בא לעזרתם והראה להם 
אפשרות להפטר מישו בחשאי, בלא רעש ותנועת-המונים. | הוא הודיעם 
בסוד את המקום, שהסתתר שם ישו אחר ה,סדרי, ואת שעת-הלילה, < שבה 
לא נמצאו מסביב לו שום המונידעם, ‏ זולת תלטידיו המועטים והעיפים. וכדי 
שלא יתְּפם אחד מן התלמידים (שבעָיניו לא היו אשָמים בכלום מפני שאך 
נתעו בשוא) במקום ישו, הלך המוסר עצמו ביחד עם השוטרים וה,סֶנֶן" היהודיים 
ופנה אל ישו בשם ,רבי! רבי!"--לאות, שהוא הוא. אז תפסו אותו השוטרים. 
באותה שעה ננש אחד משני התלמידים של ישו, שהיתה חרב בידם, ופצע 
בחרבו את אזנו של אחד מן השוטרים (,עבד הכהן הגדול'), כדי שישו יברח 
בשעת"המהומה. אבל ההתנגדות המזוינת לא הצליחה. וישו פונה אל התופסים 
אותו ואומר: ,כעל ליסטים יצאתם בחרבות ובמקלות לתפסני! -- ואני בכל 
יום ויום הייתי מלמד בתוככם בבית"המקדש -- ולא תפסתוניי (מארקוס, ‏ יירו 
מ"ח). הדברים לא הועילו כמו שלא הועילו שתי החרבות. התלמידים, לאחר 
שלא הצליח הנסיון להתנגד בכה"החרב, נבהלו וברחו על נפשם ועזבו את ישו 
לבדו בידי השוטרים. וגדולה כלדכך היתה הבָּהלה, עד שבחור צעיר, ממעריציו 
של ישו, שהיה ישן ערום, כסנהג בארץ"הקדם בימי"החום (ובפסה כבר חם 
בירושלים), | ונתעורר | משנתו לקול ההתנגשות, | נתעמף בשמיכה והתחיל 
בורח, וכשתפסוהו השוטרים -- עזב את השמיכה בידם וברח ערום (שם, שם, 
--ג'ב), 
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את ישו הוליכו השוטרים מגיא"שמנים בהר-הזיתים ‏ אל הכהן הגדול; 
קרוב לוודאי -- ל,חנויות של ביתד ח ‏ [' שבאותו הר (,הר"המשחה" הוא הוא הר- 
הזיתים), למקום המשפט (חקור-הדין) היותר קרוב, שהיה בו, כנראה, גם בית- 
אסורים זטני (השווה ירמיהו, ל"ז, טיז). הכהן הגדול באותו זמן היה, כמו 
שידוע לנו ‏ יוסף בן הקייף (קיפא), שנתמנה עלידי ווא ליריוס 
גראטוס ושיטמש גם כל ימי פונשיום פילא טום. זה היה אדם 
פיקה ויורע להתהלך עם הרְשות (אילמלא כן, לא היה משמש בכהונה גדולה 
8 שנה בקירוב, | לערך 18--36 לספהינ); ולפיכך היה חושש ביחוד לאָבד 
את חנו בעיני ה משגיח" הרומי במַה שיתן להוזה גלילי מפוכן לעורר מהומות 
בעיר, ‏ כהן-גדול בייתוסי זה הוא הוא שציווה לאסור את ישו. ‏ כפי הנראה, 
צדק לוק אס (גד מאַרקום ומתיא), שבלילה לא נידון ישו כלל ואך היה 
כלוא ב,חנויותי, מצפה למשפט, כל השעות, שנשארו מלילדה, סדרי אחר ,סדרי 
זה ואחר התפילה בניא"שמנים. רק בבוקר, בערב"פסח, נתאספו חברי-דהסנהדריה, 
רובס צדוקים ובייתוסים ומיעוטם פרושים, לא לשם משפט ממש, אלא לשם 
הקורדדין, ‏ שיקבע את מהותה של האשמה, אם היא ענין דתי או מדיניי -- 
באו עדים להעיד נגד ‏ ישו אבל עדותם לא היתה מכוונת (קשה מאד לכוין 
עדות גונעת לדברים, שנעשו בתוך תנועת"עם), או בעדותם לא נמצא דבר, 
שאפשר לדון עליו למיתה. מתחילה סבב הדבר על ענינים דתיים,; 
נוגעים לבית-המקדש; על טיהור"המקדש בכח-הזרוע, | בלא יפוידכח חוקי, | ועל 
האיום להרוסם את בית-המקדש בשלשה ימים ולבנות אחר במקומו. ישו שתק 
כל אותה שעת החקירה והדרישה. שתיקה זו מתאמת למצבדרוחו באותה שעה. 
אז הניח | הכהן הגדול ‏ את הענין הדתי, | ענין בית"המקדש, שלא היה בו כדי 
לחייב עליו מיתת ביתדדין עלדידי הסנהדריה, ‏ ופנה אל הענין המדיני, | המפוכן 
בעיניו ביותר. וכדי לבררו פנה אל ישו עצמו בשאלה ישרה: ,וכי אתה הוא 
המשיח?י -- אס ישיב ישו: ,לאו" -- הרי נגמר הענין, ואם ישיב: ,ה" - 
הרי יש כאן ענין | של מרד והתגודדות בחבורה לשם שבירת עולדרומי, ואז 
ישלחוהו לפילאַטום -- והוא וכסאו נקי. - ישו האמין במשיחותו -- בזה אין 
שום ספק. אילמלא כן, היה רמאי פשוט, ולא רמאים עושים היסטוריה: 
גורמים ליסוד דת חדשה ומתקיימת אלפי שנים בתוך מיליוני בנידאדם. | בעל 
נפש מסתורית, הוזֶה ומתפעלת, אי"אפשר היה שלא יתעוררו כל נפשו, כל 
חושיו בו, לקראת שאלה זו, שהיתה סורו הכמוס, תכלית חייו ותמציתם מימי 
טבילתו ועד שעה זו. ובכן השיב על שאלתו של הכהן הגדול בחיוב: ,אני 
הוא; ואתם תראו את בן ה אדם יושב לימין- הג בורה ובא עם ענני- 
ה ש מ י ם' (מארקום, ייר, סיב, והמקבילות). -- הכהן הגדול חושב תשובה זו 
לחירוף וגידוף -- וקורע את בגדיו, כדינו של הדיין השומע דברידמגדף (משנה, 
סנהדרין, ‏ פיו, מ*ה), | לדעת-הפרושים, לא היה ישו חייב מיתה, שהרי לא 
,שירש את השם": השתמש במלת ,גבורהי בסקום מלת ,ה'י. אבל ידוע הרבר, 
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שהצדוקים היו ,אכזרים ומחמירים בדיניהם | מכל ‏ היהודים" (השווה קדמוניות, 
ייב ", ר, אֶל כ', ט', א', הרוב הצדוקי שבפנהדריה (וראי, לא כל חכרי 
הפנהדריה), ‏ והכהן הגדול הבייתוסי בראשו, הוציא את דינו של ישו למיתה. 
שמעון פַשרוס, שנכנס ביחד עם השוטרים אל ה,חנויות של בית"חנן", - יָשב 
על-יר המשרתים והתחמם כנגד האור מצַנת"הלילה באשמורת האחרונה, שאז 
נעשה קר בירושלים אפילו בלילות החמים, -- ובתוך כך שמע מרחוק את כל 
החקירה והדרישה. אחת משפחותיו של הכהן הגדול, או השוערת של ,חנויות 
בית"חנן', = הכירה בו, | שהיה ביחר ‏ ,עם הנצרי ישו". הוא הכחיש את הדכר 
הַפַּמָּ, כאילו אינו מבין, מה היא סחה. וכשהכירוהו נם אחרים מן העומדים 
שם על-פי לשונו הגלילית, נשבע, שאינו מכיר את ישו, | אחר"כך זכר פטרוס 
את רבו ומשיחו האהוב ואת כל קרבתו אליו ונתחרט על שכיחש בו -- ובכה 
מרה. כל זה אנושי--אנושי. יותר מדאי. יופי עגום ולוקחדלב יש כאן, התעלות 
מופרית יתרה אין כאן... 

ישו הוא, איפוא, פושע מדיני -- עושה עצמו משיח, כלומר, מורד 
ברומי, | ובכן צריך דינו הנטור לצאת מלפני ‏ פיל א טום. ולפיכך ממהרים 
דול | וראשיההסנהרריה ‏ למפרו ‏ לפילאַשוס, ‏ כדי שינָמר דינו | עוד קודם 
הפסח ולא יביא הדבר לידי מהומות מדיניות בימים, שמרובים היו בהם יסודות"המרד 
בירושלים. אין ספק בדבר, שהכהנים חשבו בתום"לבם את ישו למורד ככל 
המורדים, בלא שהכירו בתכונהו ה מיוחדת, ובתום-לב עשו מה 
שעשוכדי להציל את העם מנקמתו של פילאַטוס העויץ 
(לזה מסכים גם שונאההיהדות 665 86ה18ח בחט שחתטזק5ז!() 6 ץ6 א .56 
1 1 : 165--164 ,1 ,5נמטזח5%6וזת0)), עלדכן אסרו את ישו ההוליכוהו 
ה שביארו לו, שהסנהרריה הרשיעה את ישו על שהוא עושה עצמו 
,משיחי, ‏ כלומר. ,מלך-היהודיםי. ‏ יותר מזה לא היה פילאַטוס הרומי יכול להבין 
מן המושג ,משיח'. 


.. 


ופילאַטוס, כשהיה בא לחג"הפסח, היה יושב באורמונו של הוררוס 
(שנשאר ממנו שריד בצורת ,מגדלדדודי כיום, באמת ,מגדלדפצאל"). פילאטוס 
שואל את ישו: ,מלך-היהודים אתה?' -- וישו משיב: ,אתה אמרת' (תשובה 
עברית ויהודית-ארמית טפוסית, עיין תוספתא, כלים, בבא קטא, אי, ו'--בעברית 1), 
וכתובות, ק'ר ע"א, | קה'ר, עה'כ: פובה חכ מה -- בארמית), ומה ישיב 
להעריץ עוד ?מה יבין הרומי הגס מאמונת"המשיח הנאצלת של היהודים בכלל 
ושל ישו בפרט? - ישו שותק - - מפליאה את פילאטוס. אך די 
0 בהודאת-בעלדדין: כדי ‏ שופסוק דינו למיתה: ‏ כל מה שמפפרים 
האיוונגליוניס בדבר השתדלותו של פילאטוס 7 שחרר את ישו ולהרוג את בר- 


') ,אמר ש מ ע ון הצ נוע לפני רי א ל יע זר [בן הורקנוס] : אני נכנסתי לבין האולם 
ולמזבח שלא רהוץ ידים ורגלים. אמר לו: מי חביב -- אתה או כהן גדול? -- היה שותק. 
אמר לו: בוש אתה לומרי שכלבו של כהן גדול חכיב הימך ? -- אמר לו: רבי, א מרת!' -- 
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אבא במקומו אינן אלא יצירות דמיוניות מאוחרות, ‏ מן הזמן, שהיהודים דחו 
את ישו והאליליים קבלוהו, | מזמן שנפלו היהודים ‏ לפני הרומיים ‏ וצריך היה 
להצדיק את המנצחים ולהאשים את המנוצחים. ראיה לכך היא הידיעה, שפילאַטוס 
,נטל מים ורחץ את יריו לעיני העם ואמר: ,נקי אנכי מדם הצדיק, אתם ראו'; 
ויענו כל העם ויאטרו: ,דמו עלינו ועל בנינוי" (מתיא, כ"ז, כ"ד--כ"ח), המנהג 
לרחוץ את הידים לאות, שיָרים אלו לא שפכו את הדם, הוא מנהג יהודי 
מיוחד, שהיה נוהג בשעת ,עגלה ערופה" (דברים, כ"א, 7--ט6, - ואיך יעשנו 
פקיד. רומי? -- ובכלל, כל מה שאנו יודעים על פילאטוס מפיהם של פילון 
ויופף בן מתתיהו מראה, שהיה אכזר צמא לדם, שהריגת יהודי גלילי 
מתאָמר למשיח היה בעיניו כהריגת-זבוב; | ולא עריץ כזה ישתדל להציל מורד 
גלילי, | שמודה בעצמו, | שהוא ,מלך-היהודים', | ובכן אינו מכיר בשלטון הרומי 
בכלל ובפילאַטוס בא-כחו בפרט. האמת היא, שפילאַטום דן את ישו לצליבה- 
מיתה ‏ רומית מיוחדת, נוראה ומנוולת, שהיהדות לא ידעה אותה כלל, 
בלא חקירות ודרישות הרבה, אחר שאלות אחדות וקצרות. ,מלך-היהודים" הוא 
מורד, וכל מורד מיתתו בצליבה (לפי ,חוקדיוליופ" -- 1011808 א6!). = להאשים 
את כלל-היהודים במיתתו ‏ של ישו הוא מחוסרדיסוד הרבה יותי מלעשות 
אחראית על הרינתח ם ו ק ר א ט םס את האומה היוונית כולה. 

כל הנצלבים לוקים ‏ קודם לכן. זה היה עינוי נורא. גופו הערום של 
הלוקה היה נעשה פצלות-פצלות וחכורות מתגלעות וזבות"דם. וכשהיו ידיו של 
הנצלב מסומרות אחודכך אל ,העץ היוצא מן הקורה" והרגלים קשורות בחבלים, 
או מסומרות גס"כן אל תחתית-הבְרֶש, והנצלב אין בכחו אפילו לנרש מעל 
גופו הערום את הזבובים והיתושים המקננים בחבורותיו, והוא אינו יכול להתאפק 
מלעשות צרכיו בפני. כל,-- הוי, זה היה נורא ואיום כלדכך, עד שאַך הרומיים 
האכזריים מחיותדטרף היו מוכשרים לבור מיתה משונה כזו ולא היהודים -- לא 
הפרושים בעלי האְמָרֶה: ,ברור לו מיתה יפה" (תוססתא, סנהדרין, ט, י"א; 
בבלי, שם, מ"ח ע"א, והמקבילות) ואפילו לא הצדוקים החמורים מהם. 

לאחר המלקות גמסר ישו בידי החיילים הרומיים, שהתעללו בו:+ הלבישוהו 
ארגמן ושָרגו זר של עַבְּבִית או של ,שוכה יהודית' (אַקְאַנתוס) מסביב לראשו, 
בַּרכוהוו בלעג: ,שלום לך טלך-היהודים!' -- והכו על ראשו בקנה (,שרביט- 
המלך'), ‏ רקו בפניו וכרעו על ברכיהם והשתחוו לו, ולאחר שהתלוצצו בו 
הפשיטוהו את הארגמן והלבישוהו את בגדיו והוציאוהו להצֶלב (צליבה ביחד 
עם התעללות ביוצאים להצלב מצד החיילים הרומיים מוצאים אנו בימי מלחמות- 
החורבן, | עיין מלחמות, ה', י"א, סוף א). ו,היוצא ליצלב" עוד היה מוכרח 
,לטעון צלובו בכתפו', -- צלבו, שעליו ימות. עוד עינוי מחוּשב ונורא. | ישו, 
שבווראי היה תשוּש"כח ככל הרבנים, ‏ תש כחו לגמרו אחר הלילה, שעבר 
עליו, ואחר המלקות; ולפיכך הכריחו החיילים הרומיים את שמעון מקוריני, 
שפנעו בדרך, לשאת את הצלב. וכך הלכו ישו ושמעון והחיילים ממגדל- 
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פצאל אל גולגלתא, שנקראה כך מפני שהיתה גבעה מקומרת כמראה- 
הגולנלת. ‏ זוהי הגבעה שבקרבתה של ,חצר-המטרה" (,מערת ירמיהו'), | כמאה 
צעדים ‏ מ שער-הורדוס', | סה שקוראים היהודים = ,בית-הסקילה" והאַנגלים - 
000[ ה66זגכ). לחשוב, שזהו המקום הקרוב ל צַ ל בְּיָה שעל קבו- 
יש ו ברובע"הנוצרים שבעיר העתיקה אי-אפשר, ‏ שהרי מקוסְהַמְתֶה, ‏ וביחוד 
מקוס"קבר, לא .היה יכול להמצא בפ נים העיר, מפני ה שומ א ה. 
כדי לממטם את הכאָב היו וגילים לתת להיוצא לִיהֶרג ,קורט של 
לבונה בכופ של יין' (סנהדרין, מ'ג ע'ב; אבל רבתי -- שמחות -- פ"ב, ה"ט), 
יין מסוך בלבונה (,במור" אצל מאַרקוס, ט'ו, כ'ג) נתנו גם. לישו, אך הוא לא 
לקח. על גכי הצלב מלמעלה, על ה,תליה" (הקרש המושכב), היתה כתובת 
בשלש לשונות: עברית (ארמית?), יוונית ורומית: ,ישו הנוצרי, ‏ מלךדהיהודים", 
כדי ללגלג על היהודים: הרי ,מלכם', שהומת מיתה מנוולת ביותר. -- הצליבה 
התחילה בשעה התשיעית בבוקר ונמשכה עד השעה השלישית בצהרים. זהו זמן 
קצר בשביל מיתתדצליבה, שנמשכה לפעמים יומִיס. דבר זה מוכיח שוב, שישו היה 
תשוש-כח. ‏ עינוייו הנופניים היו נוראים. ולא פחותים מהם היו - 
עינוייו הרוחגיים. ,משיח צלוג', ,בן"האדם" נעשה ,קללת-אלהים 
תלוי" בידי הערלים, -- והאָל הגדול והטוב, א ביו ש בש מים, הקרוב לכל 
קוראיו, וביחוד למשיח בנו החביב, ‏ אינו בא לעזרתו, אינו חולץ אותו מיפוריו, 
אינו עושה נס בשבילו, וכל חלום-חייו נעשה דברים בטלים, -- כמה נורא 
הרעיון! -- מנהמת-לבו הוא קורא בשארית-כהותיו בדברי-תהלים השגורים על 
פיו (בעברית או בארמית): ,אֶלִי, | אֶלי, | למה עזבתני?!" (תהלים, כ"ב, ב'). 
העומדים מסביב, ששמעו את מלת ,אַלי, אָלי" יוצאת מפיו, חושבים, שקרא 
ל א ל יהו, ואומרים: ,הניחו ונראה, | אם יבוא אליהו להורידו'. | לסוף קרא 
ישו בקול גדול מעצמתדמכאוביו -- ויצאה נשמתו --. בשעת יציאת"נשמה 
עמדו מרחוק מרים המגרלית, מרים, אמו של יעקב הצעיר ושל 
יוסי, ושל ומ ית, ועוד נשים תלמידות או מעריצות, שעלו עמו מן הגליל. 
הגכרים"התלטידים מתייראים היו לעמוד בקרבת-הצלב, שמא יפול עליהם חשד, 
שבני-חבורתו של הצלוב המורד הם; הנשים-התלמידות לא נתייראו מחשד זה: 
מי שם לב במזרח לאשהדתלמידה ומה להן ולמרידה -- ומי. יגע בהן? - ובכן 
הן הן שראו את מקוס-הצליבה ואת כל מה שנעשה בשעתה, ואחרדכך -- את 
מקום"הקבורה. 
השעה היתה מאוחרת וערב"שבת וגם ערב-פסח היה צריך היה למ הר 
קבורתו של הנצלב. בפירוש אומר יופף בן מתת יהו: ,היהודים מרבים 
לדאוג כל"כך לקבורת מתיהם, עד שאפילו את נכלות הנידונים למיתת- צ ל ב 
הם מסירים (מעל הצלב) ומקברים עד בוא השמש" (מלחמות, ד', ה', ב), 
אחד מזקניההסנהרריה, ודאי פרושי, ‏ שלא מצאו חן בעיניו משפטם ומעשיהם 
של הצדוקים-הכייתוסים ביחס להחולם הגלילי, יופף הרמת /, בקש 
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מפילאַטוס, ‏ שימסור לו את גופתו של ישו לשם קכורה. פילאַטוס השתומס 
על מהירות"מיתתו של ישו ובקש לאַשר אותה עלדידי שר-המאה, שמַלא אחר 
פקודת"הצליבה. שר"המאה אשר את המיתה החטופה כמעט -- ופילאַטוס מסר 
את הנופה ליוסף הרמתי, שקנה תכריכים (,סדין'), עטף אותה בהם ונתן אותה 
בקבר הצוב בסלע. על פתהדהקכר גל לו אבן כבדה ואבן שניה אחריה 
( הגולל והדופק'), | ליתר בטחון, שלא בנקל תפתחנה את הקבר בהמות וחיות. 
ובכן - ,נסתם הגולל". בא הקץ לתולדותד י ש ו. התחילו תולדות"ה נצרות. 

הנשים"התלמידות, שעמדו עלדיד הצליבה (שתי ה מ רימות, ואפשר-- 
גם יוחנה, אשת האפיטרופוס כוזא), עמדו גם בשעתהקבורה, 
המיתה המנוולת והאכזריה פצעה את לבותיהן, לבבות של נשים רכות; והרבה 
נצטערו על שהן לא מילאו את חובתן האחרונה ‏ לְבַבֶּן ‏ וּמָרֶן. = ובכן 
התבונגו מרחוק אל מקום-קברו והחליטו, שמיד אחר השבת, שבה חל יוםדטוב 
ראשון של פסה, תקנינה סמים רבִיחָנִים ותסוכנה בהם את גופתו המלאה 
פצעים של הצלוב בלא חטא. ואמנם, ביום הראשון לשבוע השכימו שתי 
המריטות, וגם ש ל ומית (או יוחנה) נלוותה אליהן, והלכו אל הקבר. הן 
דאגו, | שמא לא יהא בכחן להסיר את ה,גולל' הכבד מעל פתחדהקבר. אבל 
לתמהונן מצאו את האבן נגולה מאליה ואת הקבר ריק, ובחור עוטה לבנים 
(ודאי, מלאך !) יושב בקרבתו ואומר להן, שישו ,קם ואינו כאן', ומבקש אותן לומר 
לתלמידיו, ‏ ש,הוא הולך לפניהם הג ליל ה ושם יראוהו כמו שאמר להם'. 
הן נבהלו מאד, כי ,אֶחָּן העדה והת פע לות, ומֶהרו לנוס מן הקבר, 
ו,לא הגידו דבר לאיש, כי יָרָאוּ" (מאַרקוס, ט'ז, א'--ח' -- עד כאן ספורו של 
מאַרקוס, מכאן עד סוף הספר -- הוספה מאוחרת). כפי הנראה, הוציא יוסף 
הרמתי, שמערת"הקבר החצובה בסלע (כהרבה מערות"קברים בירושלים) היתה 
שלו, את גופתו ‏ של ישו בחשאי במוצאי"שבת מפני שחשב לבלתי-נכון, 
ש,צלוּב' ישאר בקברות-אבותיו, | וקבר אותה בקבר בלתידידוע. -- מה שהנשים 
הלכו לסוך את גופתו ‏ של ישו מוכיה, שלא הן ולא שאר תלמידיו ציפו 
לתחיתו ושהוא לא הגיד ‏ מראש, שיקום לתחיה. ביניהן היתה ‏ מ רים 
המגדלית - אשה היסטרית עד לשגעון, כאמור למעלה, (עמ' 193). ואף 
שאר הנשים היו נלהבות ואָכֶּסטאַטיות ביותר. מתחילה נתייראו לספר מה שנדמה 
להן בחזון, אחר"כך ודאי לא התאפקו וספרו מה שראו ומה שךָמוּ לראות. אז זכרו 
השליחים, ‏ וש מ ע ון כ יפ א בראשם, את דברידישו, ש,ילך לפניהם הגלילה', 
יהודה איש-קויות נפרד מהם, כמוכן, וּמַת מיתה חטופה (כנראהו 
מפרְץ"רם) ‏ בירי שמים (השווה מתיא, ‏ כ'ז ג'--", = אֶל מעשי-השליחים, א', 
י"ח--כ'), שאר אחד"עשר התלמידים הולכים ,אל הגליל, אל ההר, אשר אמר 
להם ישו" (מתיא, כ"ח, ט'). הוא קבע להם, איפוא, מקום להתראות עמו 
בחיים, | שהרי אמר להם, שעכשיו, בהבדל מן הזמן, ששלה אותם בתור 
,שליחים', יש להם צורך בכיס ותרמיל, ואפילו בחרב (לוקאס, כ"ב, ל'ה--ל'ח), 
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אכל בינתיים נצלב והנשים סוף"סוף ספרו להם את החזון, שהבריק לפניהן. 
ובכן רואים אותו התלמידים -- וש מעון פףָ פרוס הנלהב לראשונה - 
בגליל, בהר המיועד, גסדכן בחזון, כמו שראו הנשים את המלאך וכמו שואה 
אותו 5 ו יל וס אחרדכך בדרך לדמשק : בתור ,מראה שמימי" (מעשי-השליחים, 
כ"ו, י"ט) ובתור חזון ברוח, ‏ מעין התגלות פנימית (אל הגאַלאָטיים, א', ט'), 
וחזון זה הוא הוא שנעשה יסוד לנצרות כולה, ואילמלא הוא, אפשר, שהיה 
זכרו של ישו משתכח לגמרו או היה משתמר אך בקובץ של אמרידמוסר 
וספורי"נפלאות... 
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שעור שמיני: 


תורתו של ישו. 
%) 29. ישו היהודי וישו הנוצרי. 


למרות השנאה לפרושים -- ולפעמים אף ליהודים כולם, שהפרושים 
הם באידכחם העממיים היחידים -- שבאיוונגליונים הסו'נאופטיים, ישו המתואר בהם 
עדיין הוא כולו יהודי אפילו יהודי קיצוני, | הוא מצוה להביא קרכן 
במקרים שונים (מאַרקוס, א', מ"ד, והמקבילות; מתיא, ה', כ'נ--כ"ד), הוא אינו 
מתנגד לצום ולתפילה, אלא הוא דורש לעשות אותם בלא התהדרות (מתיא, 
ור, ה'--ז' וטיז--י"ח), כשהוא מתנגד לגירוש"אשה ב כ ל ל והתלמידים שואלים 
אותו, מפני מה מדבר מ ש ה על ספר-כריתות, אינו משיב להם, שהוא, ישו, 
בא לעקור דבר מן התורה, אלא אומר: ,מפני קשידלבכם כתב לכם משה 
מצוה זו" (מאַרקוס, ", ה'; מתיא, י"ט, ח). והוא עצמו מקיים את כל 
המצוות | כיהודי | גמור. ‏ הוא לובש צ יצ ית (מארקוס, 1, ג"ו, והמקבילות), 
עולה לרגל לחגההמצות, עורך את ה,סרר', מברך על הלחם והמצות ומקרש על 
היין, אוכל את הפסח, מטביל מיני ירקות בחרוסת, שותה (ארבע) כוסות וגומר 
את ההַָלל. את השליחים ששלח הוא ממזהיר, ש,לא ילכו אל דרך 
הגויים ולא יבואו לעיר ה שום רונים, ילכו אל הצאן האובדות של 
בית"ישראל" (מתיא, י", ה'--ו'; ועיין שם, ט'"ו, כ'ר). כשהוא מרָפא נכרית - 
את בתה של הכנענית -- הוא אומר כלאומידקיצוני וקנאי מן היהודים: ,לא טוב 
לקחת את להם-הבנים ולהשליך לכלבְלְבִים'. ‏ ,כ גוי וכמוכסי הם לו שמות 
של גנאי קשים ביותר (שם, ‏ "ח, "0. ה,נויים' | אינם | מתפללים, אלא 
,מפטפטים" (שם, ו', ז'). ,בן-אברהם" ו,בת"אברהם' הם מלות של יתרון בפיו 
(לוקאס, י"ט, ט', וייג, טיז) כמו בתלמוד (חניגה, ג' עיא; תוספתא, שם, ב', 
א'). שהוא וחוק מלחשוב את עצמו אלהות אנו רואים ממה שהוא משיב 
לאחד, שפנה אליו בדבור: ,רבי הטוב" --: ,מדוע קראת לי ,טוב'? -- אין 
טוב אלא אחד- האלהיפי (השווה מארקוס, י, ייח, ולוק אס י"א 
ייט, לעומת מ תיא, "פי"ש, ט"ז-י"ז), | להסופר, ששאל: ,מה היא הראשונה 
לכל המצוות?' -- והסכים לתשובתו של ישו ואף הרחיב אותה, אומר ישו: 
,לא רחוק אתה ממלכות"שריי (מארקוס, = י"ב, | כ"ח--ליד). ואפילו כשהוא 
מתנפל. על הפרושים, הוא מקדים לדבריו הקשים הקדמה חשובה זו: ,הסופרים 
והפרושים יושבים על כסא-משה. לכן כל אשר יאמרו אליכם 
שמרו ועשו" (מתיא, כע, ב'-ג). ב,דרשת-ההר" המקובצת אנו קוראים; 
,אל תִדָמו, שבאתי לבטל את התורה או את דברי"הגביאים: לא באתי לבטל, 


היסטוריה ישראלית | ל 


אלא לקיים. ‏ כי אמן ‏ אני אומר לכם; עד אֶם יעברו השמים והארץ .ל א 
תעבור יויר אחת או קוץ אחד קוצה של יויד) מן התורה עד 
שיקוים הכל. עלדכן האיש, שיבטל אחת מן המצוות הקטנות הקלות) 
האלו וילמד את בניההאדם לעשות כמותו, קטן (קל) יהֶרא לו במלכות-"השמים, 
ואשר יעשה וילָמד אותן (לאחרים לקיימן), | לזה גדול יִהֶרא | במלכות-השמים" 
(מתיא, ה', ייז-י"ט, השווה: לוקאס, טיז, יז ישו אך קובל על מי שמעלה 
את המצוות המעשיות על המצוות המוסריות: ,עליכם לעשות את אלו 
ולא להניח גם את אל" (מתיא, כ"ג, כיג; לוקאס, ייא, מיב). -- ולא רק 
הוא יהודי גמור הוא. אף הש ליחים כולם ואף יעקב אחי-האדון מקיימים 
את המצוות המעשיות: מכקרים את בית"המקדש, משלמים שם את גדריהם, 
נזהרים ממאכלות אסורים, מתנגדים לקבלת גרים מן האליליים. ומלחמה קשה 
נלחם בהם שאול"פוילום, שלא היה תלמיד ממש של ישו, עד שהוא 
מבטל את המצוות המעשיות ומשווה את הנוצרים מתוך עובדי"האלילים אל 
הנוצרים ‏ מישראל. עור שבע-עשרה שנה אחר הצליבה אין השליחים 
מעיזים להפיץ | את תורתו של ישו בין הגויים. | זוהי עדות היסטורית, = שאין 
להזימה, שישו היה יהודי גמור ואף על דעתו לא עלה ליסד דת חרשה או 
אפילו רק כת חדשה בקרב ישראל, ואין צורך לומר, שלא היה במחשבתו 
ליעְשות גביא לגויים או משיח"האליליים. | ישו היה ונשאר יהודי עד נשימתו 
האחרונה ‏ וכל חייו | היו מוקדשים להפיץ את רעיון ביאת-המשיה בקרב עמו 
ולקרב את ה,קץ' עלדידי קריאה לתשובה ומעשים מובים. 

ואולם מאפס יוצא רק אפס. אילמלא היה בתורתו של ישו גם איזה 
נינוד: ליהדות, איהאפשר היה לו לפוילום להתלות בו ולבטל בשטו את 
המצוות המעשיות, ולסוף -- ליפד דת חדרשה בשמו של ישו ואמנם, כבר 
ראינו התנגשויות בין ישו ובין הפרושים, ‏ ישו אינו מקפיד על דיני טומאה 
ומהרה: אוכל עם מוכסים ופושעים; ישו מרפא ב ש בת אפילו מחלות 
לאהמסוכנות ; ישו מצריק את תלמידיו המזלזלים ב ג ט יל ת ה יד יים ומרמוז, שאין 
להקפיד ‏ גם על מאכלות אפורים; ואף בצומות הוא מזלזל ומרמ, 
שאין להרכיב את היָשן על גבי החדש (מה שהיא עבודת-היהרות כל 
הימים: | המשנה היא פירוש לתורה, הגמרא -- פירוש למשנה, הגאונים - 
פירוש לתלמוד, ה,אחרונים" -- פירוש לנאונים). למרות מה שהוא דורש מקראות 
כהפרושים, אוהב הוא להטעים את הניגוד ‏ שבין ,נאמר לכם" ובין ,וא ני 
אומר לכםי,. וכל ,א גי אומר לכםי הוא איזו תביעה קיצונית, שיש לומר 
עליה: ,כל המוסיף -- גורעי. אין להשָבְע כל ל, אין להלחם ברע כ ל ל, אק 
לקחת אשה כל ל, אין לגרש אשה כל ל, אין להשפט כ לל, אין לרכוש 
רכוש כ ל ל, אין לדאוג לפרנסה. כ ל ל. | ,אשרי הענייםי -- והעשיר, אפילו 
זה שלא עשה שום רע בחייו, אינו. יכול להכנס למלכות"השמים ולשבת ב,חיקו 
של אברהם* -- מ פגי שהוא עשיר: לשם נכנם ושם יושב ל עזר העגי, 
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שלא עשה שום דבר טוב -- מ פ גי שהוא עני, | זוהי | שלילת צורות-החיים 
הלאומיות, | שלילת-החברה, שלילת-המדינה, שלילת-המשפחה, שלילת-התרבות, 
ובתור | סך-הכל של כל אלו -- שלילת היהדות בתור תורת-חיים 

8 30. מושג-האלהות, תורת-המוסר והרעיון המשיחי של ישו. 

שישו לא עשה עצמו אלוה -- כבר ראינו בסעיף הקודם: הוא מטעים, 
ש,אין טוב אלא אחד -- האלהים'. וכשהתלמידים רוצים לדעת בדיוק את שעת. 
ביאתה של מלכות"השמים, אומר להם ישו: ,והיום ההוא והשעה ההיא אין 
איש יודע, גם לא מלאכיההשמים, גם לא הב כי אם האב לבד"" 
(מתיא, כ'ה, ל"0), ובכן ‏ אין ישו ודע הכל, והוא והאב אינםי שוים 
בידיעתם. ואם בגיא- ש מנים הוא מבקש מאלהים להעביר מעליו את 
הכוס המרה, ואם בשעת הַצָלְבוּתו הוא קורא: ,אלי, אלי, למה עזבתני", | הרי 
ברור הדבר, שמעולם לא עשה עצמו אלוה באיזה מובן שהוא. - ואף ,בן" 
אלהים" במובן הנוצרי כיום לא עשה את עצמו. הוא משתמש הרבה במלות 
,אבא", ,אבי", ,אבי שבשמים", ואפשר, גם במלת ,בן', פכל היהודים הפרְושים 
באותו. זמן. המובן שבמלות אלו היה יי הודי גמוו: ה' הוא אָב רחמן, אבי 
כל הברואים, וכאב הוא סלחן ועובר על מדותיו, והוא טוב ומיטיב לכל, 
משושני"השדה ובניההעורב עד האדם החוטא והפושע, שאין אלהים רוצה במיתתו, 
אלא מתאווה הוא לתשובתו, כדי שיזכה לימות-המשיח ולחיי העולם הבא. 

ואולם ישו הטעים את הבטוי ,אבי שבשמים" יותר מדאי בתור 
משיח הוא הוא ,בר"אנש ‏ עם עננידשמיאי, ‏ ש,עד עתיקדיומיא ממה וקדמוהי 
הקרבוהי" (דניאל, ז' ייג); ובכן הוא קרוב אל האלהות בפועל ממש. ובתור 
משיח נאמר עליו באותו מזמור, שכתוב בו: ,ורוזנים נוסדו יחד על ה' ועל 
מ ש יחו" (תהלים, ב', ב') -+,ה' אמר אלין בני אתה, אני היום ילדתיך' 
(שם, שם, ז0, המשיח קרוב הוא, איפוא, לאלהים ביות ר. האלהים הוא 
אביו במובן יותר מלא משהוא אביהם של כל שאר בני-האדם. ובהטעמה 
יתרה זו היתה גלומה סכנה גדולה: היא -- ראשית-ראשיתה של אמונה- 
השָלוּש, כי של א מדעת ובלי מ שים היא מטשטשת את מושג"האלהות 
המונותיאיסטי הטהור של ישו, ‏ מה שישו המשיח קרוב לאלהים יותר מכל 
,צדיקי אחר, מכל בן"תמותה, שהיה והווה ויהיה, דבר זה גרם לכך, שישו נעשָה 
ה,דגרי וה, פסרקליט" בצרה של האלהות -- הכל מושגים יהודיים בעצם, שכשהם 
באים לידי הגשמה הם נעשים לאדיהודיים ואנטידיהודיים; ‏ עד שלסוף נעשה 
הצורה השניה של אותו שילוש, שכבר הוא -- למרות כל ההגבלות שבו: 
שלשה, שהם אחד -- אלילי יותר מיהודי, | היהדות, בחוּשה הד בכל הנוגע 
לרעיון האחדות הגמורה, הבחינה בטשטוש זה של המונותיאיסמוס מראשיתו - 
ולא קבלה ולא יכלה לקבל את הטעמתו היתֶרה של ישו בכל הנוגע לאַבְהוּתָהּ 
של האלהוּת. 
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ועוד רישום אחד במושנ"האלהות דחה את היהדות מעל ישו 

ישו בא והחליף שלא מדעת ‏ את אלהי הצדק המוהלט 
באלהי החהפר הסוהלם, צצויך לאהוב את הרעים ואת הטובים, את 
הצדיקים ‏ ואת הרשעים, במדה אחת וכאופן אחד, שהרי ,אביהס שבשמים 
מזריח שמשו לרעים ולטובים וממטיר על הצריקים ועל הרשעיםי (מתיא, ה', 
מ"ח). = ובכן | חוטאים ‏ ושאינם חוטאים, ‏ רעים וטובים, ‏ רשעים וצדיקים שוים 
בערכם לפני האלהות -- ואיה הצדק? ואיה אלהיההמשפט? -- ואם האלהים 
הוא רק אלהי"הטוב וההסד והאהבה ואינו אלהי הצדק והמשפט והיושר, הרי 
% ו 1ם | א להי - ה'ה'י פ מ ר +'ה2ל' היהדות? שכל גדולתה וכל: הוממותה 
היא -- מה שאלהיה הוא אלהי-ההיסטוריה (,אני ראשון ואני אחרוף), לא 
הסכימה ולא תסכים להשקפה כזו לעולם. החוטא, שאינו חוזר בתשובה (מכיון 
שחזר בתשובה שוב אינו רשע, ‏ אלא צדיק גמור ויותר ממנו -- ברכות, ליד 
עיב, סנהררין, ציט עיא), הוא מ בל ה"עולם, הוא מהרם את פדר- 
העולם המופר, תלידי כך - גם את פדר-העולם הטבעי 
אם ,מלאה הארץ חמס" -- יבוא ה,מכולי וימחה את ,כל היקום" ויפר חוקות 
שמים וארץ. בשלש-עשרה המדות של האלהות הישראלית יש כל מיני מדות 
הטוב והמוסריות: ‏ ,אל רחום וחנון, ארך-אפים ורב חסד ואטת, עושה הפר 
לאלפים, נושא עוון ופשע וחטאהי, אבל גם ,נקה לא ינקהי. | היהודי אומר 
לאלהיו: ,אבינו מלכנןף" בנשימה אחת: הוא -- לא רק ,אב"הרחמים', אלא 
גם ,מלך-המשפטי - אלהי ה חברה, אלהידה אומה, אלהידה היסטוריה, 
מושג"האלהות של ישו, אלהי החסר והאהבה בלא-תנאים שלו, הוא נשגב 
בשביל ההכרה המופורית הפרטית. בשביל ההכרה הכללית, החברותית, 
הלאומית והעולמיה, זו שבשבילה ,היסטורית-העולם הוא יום"הדין של העולםי, 
מושג"אלהות זה הוא חורבן והֶרס. היהדות, שהיא חברותית-לאומית בעצם, לא 
יכלה לקבל מושג כזה בשום אופן. 

ומושנ"אלהות ‏ זה קשור ‏ בתורת-המוסור של ישו. זהו מוסר 
אינדיווידואַלי נאצל ומרומם, אבל הסר הוא תשומת-לב מספקת למדינה 
ולדינה של ההיסטוריה. 

המאושרים, ששכרם מרובה בשמים, הם העניים, הרעבים והצמאים, 
הענָוים, האבלים, הרחמנים, תמימי"הלב, רודפי"השלום, הנרדפים, המחורפים 
והמנוּדפים. ‏ נואף בלבו עם אשה הוא גם המסתכל בה בחמרה. אף המגרש 
את אשתו נואף הוא והאשה הגרושה והנשואה לאחר מנאפת היא, כי מה 
שחר אלהים אל יפריד האדם. ובכלל, מוטב שלא לישא אשה כלל. אסור 
להשבעץ ‏ שום שבועה, אפילו על האמת. אסור להלחם ברע, והסוטר על 
לחיך הימנית הושַט לו את השמאלית והנוטל ממך את מעילך הן לו 
גם את חלוקך. אהבו את אויביכם והתפללו בעד רודפיכם. צרקה צריכה להיות 
מתן בסתר, עד כדי שלא תדע השמאל מה שהימין עושֶה. בתפילה אפור 
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להתהדר ולהרבות בה דברים כגויים, ‏ אלא יש להתפלל תפילה קצרה ובחדר 
סנור, בסתר. צריך אדם למחול לחברו, שחטא נגדו, לא פעם ולא שבע 
פעמים, אלא שבעים ושבע פעמים. אין אדם רשאי להתהדר בצום ולשָנות 
פנים בו, כדי שיָדעו הכל, שפלוני יושב בתענית; ועלדכן מתיר ישו רחיצה 
וסיכה בתענית, = אדם צריך להיות ‏ טובדעין ולא רעדעין, | כי עין רעה מחשכת 
את כל הגוף. ‏ אין אדם אחד יכול לעבוד שני אדונים: את האלהים ואת 
הממון, על"כן אין לאדם לדאוג דאגת"מחר: דיה לצרה בשעתה. שושגיההשדה 
אינן עמלות ואינן טוות, ואף שלמה בכל הדרו לא היה לבוש כאַחת מהן; 
ואס אלהים דואג לשושני"השרה, שהיום הן פורחות ומחר הן חציר יבש 
בשביל התנור, ‏ אין לבנידאדם להיות קטני"אמנה. אל תְּשָפָטוּ, כי לא תָשָפטוּ, 
ואל תראו את הקיסם שבעינו ‏ של אחיכם בעוד שאינכם רואים את הקורה 
שבעיניכם שלכם. כל מה שתרצו, שיעשו לכם בנידארם, עָשו גם להם, כי 
זאת התורה והנביאים. האוהב את אביו ואת אמו או את בנו ובתו יותר משהוא 
אוהב את ישו אינו כדאי לישו, כי ,המוצא את נפשו יְאַבְּרנה והמאבר את 
עצמו בשביל ישו ימצאנהי. | ,היו שנואים לכל אדם למען שמיי. ,אל תיראו 
מן ההורגים את הגוף בלבד, אלא מן המאבדים גם את הנפש, גם את הגוף 
בגיהינום"; ,כי מה יועיל לאדם, שיקנה את כל העולם וישחית את גפ ש ו?"-- 
,האדם הוא אדון"השבתי ו,מותר לעשות טובה בשבתי -- אפילו אם הפרושים 
אסרו את הדבר. לא נדרים משונים אוסרים את האדם ולא העדר נשילתדידים 
או מאכלות אסורים מטמאים אותו: מטמאים מחשבות רעות ומעשים רעים 
כרציחה, ‏ גנבה, ‏ גזלה, גיאוף, עדות"שקר ונידוף. הלילה לבָזות או להכשיל את 
הילדים ‏ או את התמימים והקטנים"בדעת. החוטאים החוזרים בתשובה יקרים 
לאלהים ביותר: אדם, שיש לו מאה כבשים, ואבד כבש אהד מהם ונמצא 
הכבש, הלא , ישמח עליו יותר מעל התשעים ותשעה, שלא אבדוי. כי ,,הראשונים 
יהיו אחרונים והאחרונים -- ראשוניםי. | משל למלך, שעשה משתהדחתונה לבנו 
וקרא לנכבדי-המדינה -- ולא באו; ואז אמר לעבדו: אם אלה לא באו - 
קְרָא מן השוק ומאחורי הגדָרות את הרעים ואת בעליההמום-- ויהיו הם במקום 
הקרואים, המצוה היותר גדולה היא: ,ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל 
נפשךי, והדומה לה היא : ,ואהבת לרעך כמוך', ,ובהן תלויים התורה והנביאים". 
מי שרוצה לקנות חיידעולם וללכת אחר ישו, צריך לא רק לקיים את רוב 
עשרת הדברות: לא תרצח, לא תגנוב, לא הנאף, לא תענה בבְעך עד שקר, 
כבד את אביך ואת אמך, וגם את ,ואהבת לרעך כמוך',--אלא גם למכור את כ ל 
נכסיו ולתת דמיהם לעניים, | כי נקל לגמל לעבור בנקב"המחט מְלְעַשיר לבוא 
אל מלכות-השמים. לא כנדולי העולם הזה, שהעם משרת אותם, יהיו 
הנדולים במלכות"השמים: הם משרתים יהיו לעם; ובן-האדם כמותם. ,טוב 
שתתן משָפֶּקְח'. כל המיטיב לאחד מבניההעם כאילו מיטיב לישו. כל תופשי- 
חרב בחרב יפולו, מי שמרניש עצמו נקי מחטא יַיְִה בזונה את האבן הראשונה. 
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שתי פרוטות, נדבתה של האלמנה, חשובות מדינר, נדבתו של העשיר: הוא 
מנדב מן העודף שלו והיא מנדבת ממחסורה. 

אלה הם עיקרידתורתו של ישו. ביחד עם גייגר ונריץ אפשר לומר, 
שאין בכל האיווננליונים אף מאמר מופרי אחד, שאין 
כדוגמתו בפפרות העברית העתיקה:). הדמון בין אמרי"המוסר של 
ישו ובין אותס שבתלמוד ובמדרש גדול הוא כל-כך, עד שעולה לפעמים 
על רעתנו, | שמא חָברו | בעליההאיוונגליונים ‏ את ספריהם בחלקם המוסרי אֶך 
ורק מתוך מה שמצאו בתלמוד , .. שישו השתמש בפתגמים עממיים, 
עבריים וארמיים, שהיו מהלכים בזמנו--אפשר גם"כן להוכיח מן התלמור 
והמדרשים 5). החידוש שבתורת-המוסר של ישו היא ההבלטה ש בה: 
היא תופסת באיונגליונים | מקוס יותר גדול | משהיא תופסת בספרותנו 
העתיקה, | שבה המוסר מעורב בהלכה ובהיסטוריה ובמשפט ובדרשות מכל 
המינים. | מעלתו של ישו היא -- שלא עְַבָּ מוסר במשפט ובמצוות מעשיות 
ובידיעות שמושיות. ואולם זהו גם חפרונו: מםוסריותונטולה היא מן החיים 
המדיניים והחהברותיים. מכיון שבימיהקדם בכלל ובארצות-המזרח בפרט 
אף המדע והמשפט, ואפילו ידיעות שמושיות אִילו שתהיינה, | היו חלק מן 
הדת, אי"אפשר היה לעשות את הדת אמונה ומוסר בקבד. עלידי כך היו 
החיים הרוחניים מתרוקנים מתוכן מדעי ומתרוששים לגמרם. שהרי יהדות אינה 
דת בלבד ואינה מוסר בלבר. יהדות היא סכום כל צרכיה של האומה, 
שכולם מושתתים על יפוד דתי. זוהי השקפת-עולם לאומית, שיש לה מצע 
דתודמוסרי. ‏ על"כן ‏ יש במוסר"היהדות, כמו בחיים עצמם, מעלות ומורדות (ספר 
יונה עם הצלת-השונא ומגילת-א סת ר-- עם הנקמה האכזריה בשונא). היהדות 
היא -- חיים לאומיים, שהדת הלאומית והמוסר האנושי מקיפים אותם, 
אבל אינם בולעים אותם, ישו לא בא להפריד את הענינים המדעיים 
והשימושיים ‏ של האומה מעל הדת"המוסו, אלא להשכיחם ולבטלם; 
ובזה ביטל שלא בכוונה את היהדות כולה בתור תפיסת-חיים מיוחדת של 
האומה הישראלית ואת האומה עצמה -- בתור אומה. שהרי דת, שאין לה 
אלא מושנ"אלהים אנושידכללי ומוסר ראוי ל כ ל אדם, פורצת את נדרי- 
הלאומיות מדעת או שלא מדעת. ואולם היהדות רצתה לחיות ולהתקיים בתור 
נושאת אידיאַל לאומי"אנושי גדול, | שבזמנו של ישו עדיין לא הגיעה שעתו 
להתגשם. לשם האנושיות של העתיד היתה היהדות צריכה להתקיים בהתיחדותה 
הלאומית. והיא: הרגישה סכנה להתייחדות זו בתורת-מוסרו של ישו, -- ועלדכן 
דהתה את תורתו בשתי ידים. 
= )) עין כיום, נוסף על מה שנתתי ב,ישו הנוצרי", עמי 419--423, את המון המקבילותי 
שבאו בספר הגדול של ת6ט6\)] נחט? זג)ת6ותות80 ,64 6 כ 81116 .0 בתט 66 ז51 .1 
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אבל היה עוד גֶרֶם לדחיה זוז ביטול-היש שבתורתו של ישוג 

בתחילת-פעולתו עדיין לא היה פגפן כלל והפרושים אפילו אמרו עליו, 
שהוא ,זולל וסובא'. ואולם, לאחר שלא הצליח לעורר תנועה עממית גדולה, 
התחיל מתייחס בשלילה לחיי"המציאות. אין להתננד לרע, אין להלחם בעריצות 
הרומית. ובעולדהמסים ‏ (,תנו לקיסר ‏ מה שלקיסר'); אין להשבע כלל, אפילו 
שבועת-אמת ; מוטב שלא לישא אשה כלל; אפור לנרש את האשה; צריך 
לעזוב את המשפחה לשם מלכות"שמים; צריך להסתלק מן הרכוש לגמרו, 
מפני | שעשיר לא יזכה למלכות"השמים לעולם; צריך להסתלק מן המשפט 
לגמרו, אפילו ממשפט אזרחי ברבר חלוקת-נחלה (לוקאס, ויב, ויג--ייד); צריך 
להושיט את הלחי השמאלית למי שסטר על הלחי הימנית ולתת את החלוק 
למי שגזל את המעיל; אין לדאוג דאנת-מחר ואין לצבור הון ולא שום קנינים 
תרבותיים, | ואף אין לעמול בשביל לחם לאכול ובגד ללבוש, כ,שושנידשרהי 
וכ בנידעורבי, | שאינם עמלים ואיגם עובדים והכל בא להם מידיההאלהים. ועור, 
ועוד. אלה הם כללים מוסויים נעלים בשביל ‏ היחיד; החבורה והאומה 
אינן ‏ יכולות לעמוד בהם. כל מה שאמר ישו בנידון זה הוא באמת מוסר- 
היהדות; אבל ההטעמה ‏ היתרה, שהטעים כללים מוסריים אלה, ‏ איגה 
יהדות - וגרמה ל אי"יהדות. בפועל לא חיו על כללים אֶלה אלא הנזירים 
הגמורים, ‏ ה חיים הנוצריים במדינה ובחברה לא נהגו עלדפיהם מעולם. אבל 
הם גרמו לכך, שהנצרות התקרבה אל הבודהיסמום בהשקפותיה ולמעשה -- 
נשארה אלילית גמורה, היהדות, ‏ שלא תבעה תביעות מופריות ‏ ק יצוניות, 
גשָמָה את המוסו האפ שרי בחים הרבה יותר. ומה שלא הפרידה את 
הדת מעל החיים לגמרה עורר אותה לקד ש את החיים ולמָמש את 
הרת והמ וש ה ישו, שתבע יותר. מכָן, השיג פחות מכן, הנצרות. יודעת 
נזירים מצד אחד ו,גייסות | מחבביההמשיח" מצד שני. ואפילו ישו עצמו לא 
היה יכול להיות שלם במוסרו, ככל אדם, אף היותר מוסרי. ‏ כלום אהב ישו 
את אויביו, ואפילו את מתנגדיו בדעות-- את הפרושים? וכלום לא קְלל אותם, 
ש,יבוא. עליהם כל דם נקי הנשפך בארץ" (מתיא, כ"ג, ל'ה)? וכלום לא קלל 
אתי; כ פר זכ חזים, , פיה יים > חב יתודצ יכה ? /וכלום: ילא. הֶן יאתי"חין צהרשעעט 
לגיהינום, שבה ,יללה וחרוקדשוניים"? וכלום לא ,התקומם לרע" במעשידאונס-- 
בגירוש השולחנים ומוכרידהיונים מן העזרה? וכלום לא אמר לתלמידיו, ‏ ש,מי 
שיבחש בו (בישו) | לפני ‏ בניההאדם, | יכחש | אף' הוא (ישו) בו לפני אבין 
שבשמים" (מתיא, י', ל'ג)?: כלום אין זה ,עין תחת עין", ש יש בתורה, ו,אהב 
את אוהביך ושנָא את שונאיך', | שאין בתורה? -- ומה הם הדברים: ,אל 
תחשבו, שבאתי להטיל שלום בארץ: לא באתי להטיל שלום, אלא חרב" 
(שם, שם, ל'ר) או: ,לא שלום, אלא מחלוקת" (לוקאס, י"ב, נ'א)? ומה הם 
הדברים הנמרצים: ,באתי לשלוח אֶש בארץ, ומה רוצה הייתי, שכבר 
תהא< בועות" (שם, שם, מ"ט)? ומה היא הבקשה ,למכור את הבגד 
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ולקנות חרב' (שם, כיב, ליו)? ומה הם הדברים הקשים שבקשים: ,אל תתנו 
את הקודש לכלבים ואל תשליכו את פניניכם לפני החזירים" (מתיא, ז, 
')? היכן הם כאן הרוך והסלחנות עד ,שבעים ושבע פעמים" ואהבת-השוגנא 
והושטת הלחי השמאלית? --וכל אלו אמר ועשה ישו לא מפני חוסר-מוסריות, 
אלא מפני שיש גבול בטבעההאדם לתביעות המוסריות. | היהדות, שלא עברה 
גבול: זה,: נתקיים. בידה: מה ש בת וך. הגבול  ;‏ ישו, שעבר את הגבול, ‏ בעל- 
כורחו סתר את עצמו. 

ועבִירת-גבול ‏ זו, קיצוניות זו בתורת-המוסר של ישו, קשורה בהשקפותיו 
המשיחיות. 

אין ספק בדבר, שמלכות"השמים של ישו אינה רוחנית בלבד: 
היא גם ארצית ואפילו גשמית. די להזכיר מה שמסר פפייס, אחד מראשוני 
אכות הכנסיה, בשם יוחנן מאַסיה הקמנה, שישו אמר: ,הנה ימים באים 
ובגפנים תצמה רבוא של שריגים, ולכל שָרינ תהיה רבוא של דליות, ולכל 
דליה - רבוא של ענפים, ולכל ענף -- רבוא | של ענבים, | וכל טָנְבָה תתן 
חמש ועשרים בַּת של יין (כל בת -- 36 ליטראות), וכשיטול קדוש ענכה 
אחת, תאמר השניה: ,אני -- ענבה יותר טובה, טֶלָנִי וּבְיך בי את האלהים 1 -- 
וכמו"כן תצמיח כל חטה רבוא של שבלים, וכל גרעין יתן עשר ליטראות של 
סולת נקיה, | וכדומה לזה יהיה נם בְּשאר -- בפירות, בזרעונים ובירקות. ‏ וכל 
החיות, ‏ שָיּנוּ מן המזונות הללו, | שהביאה האדמה, תהיינה שלוות ונוחות זו 
לזו ותהיינה נשמעות לאדם בכל משמעת* (,8616565 46061508 ,5 86 6 זן 
3 ,%). ציור. זה מתאים. כמעט בכל פרטיו ‏ לציורו של = ברוך הסורי (כיט, 
ה'--ח וקרוב הוא לציור שבתלמוד (כתובות, קייא עייב) ובמדרש המִנאי הקדום 
(ספרי, דברים, ‏ סי" שטיו ושי"ז, הוצאת מאיש, קליה א *ו1). וישו מדבר על 
ה,יין החדשי, שישתה ב,מלכותדשרי" (מאַרקוס, ייד, כיה), ומבטיה ,בתים ושדות: 
לימות"המשיח (מתיא, ייט, כיה--כיט). ולא עוד, אלא שישו ציפה אף 
להחזרת המלכות המדיגנית לישראל: בתחילת ,מעשידהשליחים 
כתוב: ‏ ,וכשנתאספו (התלמידים) ביחד שאלוהו (את ישו): רבי, בזמן הזה 
תשיב את המלכות לישראל?" (מעשיההשליחים, א', 1'). אין כאן, איפוא, ספק 
כלל, שישו ישיב גם את המלכות לישראל, והשאלה היא אך: אימתי 
ישיב אותה? - 

אף ברעיונו המשיחי היה ישו יהודי גמור. ואולם גם ב,טשיחותו" היה צד 
מסוכן לישראל, 

אין כפרושום מצפים לביאת"משיח ואין כמותם מזהירים מפני ,מחשבי- 
קציםי ו,רוחקים ‏ את הקץ:. מימי הל ל ו ש מא י והקודמים להם אין לנו 
מאמרים משיחיים כלל, מימי רכן יהחכן ב'ן זכ א י :יש לנו מאמהים 
משיחיים מועטים. התנאים הראשונים, קודם החורבן, בשעה שהרעיון המשיחי 


+) עיון בפרטות : י. ק ל וזגר, הרעיון המשיחי בישראל, 1], 54--56; 111, 74--78. 
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היה מדיני בעצם, חששו להרבות דברים עליו מפני הסכנה המדינית ומפני 
שנאתם להזיה בכלל. אפשר, מפני כך שנאו גם את ה,גליוניםי (ה,אַפוקאַליפסותי: 
גָלְינָא' נקראת בסורית ה,אפוקאַליפסהי של יוחנן) שנאתדמות (שבת, קט'ז 
עיא; תוספתא, שם, ייג [ייד], ה'). יש כאן זהירות ידועה מפני המ שיחים 
עס אמעה עמוקה ‏ בם ש יחוּת. כשתבוא השעה היעודה יגאל הקדוש-ברוך- 
הוא בכבודו ובעצמו את עמו, והמשיח לא יהא אלא כלי"שרת של הלקל 
והנה ‏ בא ישו וחושב, שאליהו הנביא כבר בא בדמותו של יוחנן המטביל, 
שכבר בָּשָר את ביאת-המשיח, והמשיח עצמו כבר בא -- והוא הוא המשיח, 
וכלום הדבר צריך אלא תשובה ומעשים טובים. מלכות"השמים כב ישנה 
בעולם, כבר היא ,עומדת בפתחי, לפתע"פתאום תבוא, כ,גגב במחתרת* ו כברק, 
שיברק מקצה-השמים ויאיר עד קצה"השמיםי, וכבר היא ,בקרבכם* (מתיא, 
כיר, ליז--ליט ומיב--מיד; לוקאָס, ייז, כיד, וכ'--כיא), כלומר, בתוך בניההאדם, 
שהתחילו חוזרים בתשובה (עיין י. קלוזנר, ישו הנוצרי, עמ' 437--438). 
ובפירוש הטעים: ,יש בעומדים כאן, | שלא יטעמו טעם-מיתה עד שיראו את 
מלכות-האלהים ‏ באה בגכורה* (מארקוס, ט', א'). ואל השליחים אמר: ,אמן 
אני אומר לכם: לא תִבָלו לעבור את ערי"ישראל עד שיָבוא בן"האדם" (מתיא, 
", כיג). ‏ ובכן, אףהעל-פי שאין לדעת בדיוק את היום והשעה של התחלת 
מלכות"השמים ‏ (השווה מארקוס, ייג, ליב אֶל מעשיההשליחים, א', ז6, הזמן, 
שנשאר עד ימות"המשיח, קצר הוא מאד. ואמנם, כל תלמידיו, ואף פוילוס עד 
סוףדימיו, ציפו להופעתו--ל, פרהסיא* (,פאַרוּסיהי--ה,הופעהי השניה), ו,מרן אתא' 
(יותר. נכון: ,מַרְנָא תָּא' -- אדוננו, בוא!) נעשתה סיסמה בפי הנוצרים הראשונים. 
וצפיה זו לביאתו המהירה של המשיח מבארת גם את תורת-"המוסר הסנפנית 
והקיצונית של ישו. זהו ,מוסר של בין-הזמנים', שהרבה ממנו צֶלְחַ הוא, אמנם, גם 
לשנים כסדרן, אבל הרבה ממנו-- תביעותיו המוסריות הקיצוניות, | שאין החברה 
האנושית בעולם- הזה יכולה לעמוד בהן - צָלַח הוא לימות-המשיח, 
כשהכל ישתנה וכל מה שאי"אפשר לעמוד בו בימים ה אל ה אפשר יהיה 
לעמוד בו בימים ה הם. ואולם היהדות הפרושית, המוסרית והמעשית כאחת, 
הדואגת לעולם"הזה, היודעת, שאין ,לדחוק את הקץ', לא יכלה ו שכבר 
באו ימות"המשיח, ולא יכלה לקבל גם את ה,מוסר ‏ של בין"הזמנים" הקשור 
באמונה זו, | כי מלכות-השמים של ישו היא בהוּוָה ו,מלכות"שדי" של היהדות 
היא ,באחרית"הימים', הרא שונה ת בוא פתאום, ,כגגב במחתרת; 
האחרונה תהא פריה של התפתחות ארוכה ושל"ע בודה 
קשה ומ"מושכת. הספוציאַליסמוס האמתי, המדעי, האָבולוציוני, = שאינו 
הזיה, אלא עבודה ארוכה בחברה לשינויה ותיקונה, הוא יהודי ולא נוצרי. ואיך 
יכלה היהדות לעשות את ישו משיח? 

היהדות, ש ב ה כ ר ח "השתלשלותה ילדה אדם גדול כישו, בעל"כרחה גם 
דחתה אותו ואת תורתו מקרבה, 
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8 31. ישו וצמיחת-הנצרות. 

כבר הודה וויל הויזן, שלא היה השוּד על חבה יתרה ליהדות: 
ו ל א חי ד 0 הצר יי הירא ו הי הז" יה ה ד"י ה יאר ליאה כירייות 
אמונה הרשה, : הורה ו את רצון-האל. ורצון[-האל נמצ א 
לועתה "כ לדעַת ה יהודים, 'בתורה ושאר כתבי-הקודש, 
שנמנו עליה' 0% ה5%6ז6 8761 ₪16 תו קתט)וסזהום ,תה 356 ת[61/ט .1 
3 .5 ,1005 חו|ז26 .ח6ו!6ש). ואולם, אם ישו ,לא היה נוצרי, אלא היה 
יהודי", ו,לא הכריז אמונה חרשה'--האיך קמה האמונה החרשה ונתקשרה בשמו? 

על זה משיבים: פוילופ יצר את הנצרות ולא ישו וש בזה הרבה 
מן האמת. ואולם מפני"מה תלה פוילוס עצמו בישו ולא במשיה אחר שנהרנ? 
ומפנידמה. מראה פוילוסם את עצמו קשור בו ובתורתו כל-כך ? - 

אחרים אומרים : היה צורך באותו זמן ב,גואל* ו,מושיעי בעולם האלילי, 
וכשנעשה ישו ,גואלי ו,מושיעי ובן-אלהים כאחד, קבלוהו עובדיההאלילים וצמחה 
דת חדשה, כל זה נכון מאד. ואולם מפני"מה לא נשמִכּק ישו מתלמידיו 
היהוריים במשך שבע"עשרה שנה עד שהתחילה התנועה לנָצֶַר את האליליים ? 
ומפנידמה מצאו האליליים ,גואלי ו,מושיעי ‏ בישו דוקה ולא במשיח 
אחו, שקם ביהודה או בגליל באותה תקופה עצמה? 

באמת גלומה התשובה על השאלה: האיך קמה דת חדשה קשורה -בישו, 
שלא נתכוין לה כלל?-- במה שנאמר עד כאן. היו בישו נטיות בלתי-מוּכרות, 
לאדיהודיות ואנטידיהודיות, ‏ שהיו תוצאות הפרוצס-של-הפרדה בחיים הלאומיים 
של ישראל, פרוצֶָס, שבא מתוך השעבוּד המדיני והדיפֶרֶנציאַציה העממית המהירה 
יותר מדאי, פרי עבודתו המדינית, הכלכלית והתובותית הזרה של הורדוס. 
ונטיות לא"יהודיות ואנטיזיהודיות אלו היו החומר, שממנו נוצרה א הר-כך, 
שלא במובתו של ישו, הדת החדשה. 

ואם הדת החרשה נתקשרה בישו ולא במשיח אחר, -- זוהי סבת-הדבר;: 
כל שאר המשיחים, כנראה, לא הטעימו את הקשר המהודק שבין הרעיון 
המשיחי ובין המוסר. ודאי, כולם הטיפו לתשובה ולמעשים טובים כישו. אכל 
ישו עושה את המוסר עיקר יותר גדול ברעיונו המשיחי מכל המשיחים, שקדמו 
לו ושבאו אחריו. הוא לא הדָש כלום ‏ ב תוכן של תורת"מוסרו, שאפשר 
למצאו כולו ביהרות, כאמור; אבל הוא חידש הרבה בצורתה. פתגמין 
השנונים ומשליו האמנותיים מטביעים על כל מה שיָצא מפיו חותם מקורי, קל 
להשפיע ונוח להשמע ולהזכר. ולפיכך, עם מיתתו המנוולת בידי הרומיים, לא 
נשתכח זכרו כמו שנשתכחו כל שאר משיחי-השקר. מוסר בלא משיחוּת לא היתה 
יוצרת דת"חדשה; אבל גם משיחוּת בלא תורת-מוסר מקורית, לכל הפהות, בצורתה, 
עממית ועמוקה כאחת, רצינית ונאה, לא היתה פועלת כלום. התחברות הרעיון 
המשיחי אל תורת-מופר מוצקת בתור יפוד"היסודות שלה היא רק היא שהצילה 
את שמו וזכרו של ישו והיא רק היא שגרמה להם, לתלמידיו -- ופוילוס 
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בראשם --, שיבואו לנסות ולבנות על יסוד כפול זה -- של גאולה ושל 
מוסריות -- אמונה חדשה ומורכבת, שהיתה מתאמת לרוחם של עובדי"האלילים 
שואפי-הגאולה בזמן ההוא: המוסר ממקורדישראל היה חדש להם ומובן להם 
בצורתו הקיצונית דוקה, שהרי עולמם האלילי חהשך בעדם ויותר שהיתה במופר 
שלילת-העולם יותר מצאו בו חפץ; ואת הועיון המשיחי היהודי קרבו אל 
שכלם ורגילותם במַה שעשו את המשיח בן-אלהים. ולאחר שביטלו פוילוס 
וחבריו גם את המילה ושאר המצוות המעשיות הוקל להם להאליליים לקכל 
את הדת החרשה ולסגלה לרוחם, היהודים, שהשינויים וה,סיגוּליםי הללו היו 
לא לפי רוחם ושהרגישו עוד מלכתחילה בסכנה הנשקפת מתורתו החרשה 
של ישו לאמונת-האחדות, לתורת-החיים ולקיום"האומה שלהם, נפרדו מעל 
הנצרנים, אפילו מן היהודים"הנוצרים הכשרים, ולסוף אפילו תקנו את , ברכת-המינים". 

אך כל זה כבר הוא יוצא מגבול התקופה ההיסטורית, שאנו עומדים 
בה עתה. 
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שעור תשועי; 


הפרעות באלכסנדריה והצלם בחיכל. 
8 32. קאיוס קאליגולה, אגריפס הראשון והפרעות באלכסנדריה 
של מצרים. 

בשנת 36 לספהינ פָטר ווי טַליופ נציבדסוריה את פונטיוס 
פילאַפוס מְנָה במקומו את מ אַרְצָ לוס, שהיה משגיח ביהודה אך 
זמן מועט (36--37): כשאַך עלה ק אָיופ קא ליגולה על כסאו 16 
למארס, 37) נתפטר מאַרצְלום ועל מקומו בא מא רוּלום (37--41), 
שנשאר משגיח ביהודה ושומרון עד שמסר ק לוידיום מדנות אַלו 
לאגר יפפ הרא שון כמו שנראה להלן. על מעשיהם של שני המשגיחים 
הללו אין אנו יודעים כלום. לעומת זה ידוע לנו, ‏ שוויטליוּם בא לחגדהפסח, 
שנת 36, לירושלים ועשה שני חסדים גדולים לעם, אחד כלכלי ואחד דתי: 
הוא שמט את המכס בעד הפירות הגמכרים בעיר והחזיר את בגדי הכהן הגדול, 
שמימי פטוריו של ארכילאוס ועד עתה, במשך שלשים שנה (6--36), היו 
שמורים אצל הרומיים. על זה הכיר עם-יהודה תודה לוויטליוס. והנציב הרומי 
השתמש בכותו לפָטר ולמָנות כהנים גדולים ופישר את יוספף בן הקייף, 
שוסטו של ישו, ומינה במקומו את יונתן בן חגן (36--37). לאחר שנה 
(באב, שנת 037 בא וויטליוס שנית לירושלים כדי לעבור משם אל מדיגותיו 
של חרתת מלך-ערב ולהלחם בו בפקודתו של טיבריוס קיפר, שלא יכול 
להשלים עם העובדה, שחרתת ניצח את הורדוס אנטיפס המשוענד לרומי 
(עיין ‏ למעלה, עמ' 160). ואף הפעם הראה את יחסו הטוב ליהודים. הדרך 
םא נש יוכ יה, בירתדסוריה, ל ם ל ע (סמרה), בירת-ערב, הוליכה אותו ואת 
חילו דרך ארץ"יהודה. | אבל היהודים התנגדו, כביטי פילאַטוס, להסגניות של 
הצבאות הרומיים בתור צורות אליליות וסמלי"שעבוד כאחד; גודאי, לא רצו 
בכלל, שיעברו צבאות רומיים בארצם ויגדמו לה הפסד מרובה, כררכם. ולפיכך 
שלחו מלאכות אל וויטליוס לעכו, ‏ שלא יעביר את חילו. דרך העיר. הקדושה. 
זהרומי הסבלן הסכים לבקשתם ההוליך את חילו דרך עמק -יזרעאל, 
הרחק מעיר"הקודש, ואך הוא לברו בא לירושלים.. כאן שהה שלשה ימים, 
ובזמן קצר זה הספיק לפטר את יונתן בן חנן ולמנות במקומו את תיאופילוס 
(ידידיה, יָשָבְאָכ?) בן חגן אחיו (37--41). ואולם ביום הרביעי לבואו שמע את 
השמועה, שמַת טיבריוס-קיסר, ואז השביע את העם שבועת-אַמון לקיסר החרש. 
זאחר"כך חזרו הוא וחילו ל אַ נשיוכיה. 

את טיבריופם חשבו הכל לשונא-אדם. ולפיכך שמחו כל העטים 
שבמלכות"רומי, והיהודים בתוכם, כשעלה על כסא"המלוכה קאַיוס קאליגולה 
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(37--41). בפני וויטליוּס, עוד בימידשהיָתו בירושלים, כאמור, מֶהרו היהודים 
להשבע שבועת-אמון לקאליגולה ולהקריב קרבנות בעד שלומו. ואמנם, בשנה 
הראשונה למלכותו ידע קאַליגולה לבלום את תאוותיו הרעות ולמצוא חן בעיני- 
העם, בשנה השניה למלכותו (38) הסיר הזאָב את עורההכבש, שהתהפש בו, 
והראה לפל את תכונתו האמתית. ‏ רומי היתה אז תקיפה ביותר, כמעט כל 
העולם העתיק נכנע לפניה -- וק יפר-רומי היה המושל הבלתידמוגבל של 
מלכות-בכפה זו; ומה יעשה תקיף פלדיכול כזה, שלא יחטא? -- אך אַבגוסטוס, 
שהיה ראשון לקיסרים ואדם שלא מן המצוי, לא הניע לידי שרירותדלב וזדון. 
טיבריוס ‏ כבר נהפך לחיה טורפת. וקאָיוס קאלינולה נעשה חזיר מיער נורא 
ומתועב ‏ כאחד... ההריגות של מיוחסידרומי בלא שום סבה מספקת נעשו 
בימיו מעשים בכל יום. את העם, שנועז לבקש שמיטת מסים ידועים ‏ או 
הפחתת מסים כבָדים, ‏ ציווה לרצוח לאלפים. וחוץ מזה, עשה תועבות מיניות 
נוראות, | שאין הפה יכול לנבל עצמו ולפרטן. -- וחיה בצורת"אדם זו יש לה 
הֶטְזָה לתבוע--שיכירוה כל נתיני מלכותחרומי בתור א ל ה ות. לא די שקיפר- 
רומי הוא מושל יחידי על מיליוני בני"אדם: הוא גם אלהיהם!... מן המלכים 
היווניים | עבר ,פולחן-המלכים' גם אל הקיסרים הרוטיים. ברוטי העריצו מאז 
את ה,גָניוס" | של הקיסר -- את החלק האלהי שבו. ולפיכך, כשהקיסר מַת, 
הוא נעשה ,אבגוסטוס ה א ל ה י" (48₪5%05 וצו ), ובנו הוא, איפוא, בן- 
אלהים... קאַיוס השתמש ב,פולהן-קיסרים" זה ודרש בכל תוקף, שיעבדוהו 
עבודת-אלהים ‏ ממש: יעמידו את צלמו בכל בתיההמקדש המשועבדים לרומי, 
יסנדו לצלמו ויקריבו לו קרבנות; וכל מי שלא יעשה כך יהא נהשב לאויבו 
של הקיסר. והאלילוּת של זמנו, שהסו'נקרטיסמוס הדתי הגיע בה למרום-קצו, 
שנעשתה ספוג סופג אל תוכו כל מיני מושנים ומנהגים דתיים ‏ זרים ומוזרים, 
לא התננדה לכך כלל,. היא לא ראתה בזה שום רע: יתוסף עוד אליל על 
האלילים המרובים ועור צלם על הצלטים השונים. לא כן היהודים. | הם הרי 
מסרו את נפשם בימי א נש יוכוס א פ יפא נס על קדושת אלהיהם היחיד 
והמיוחד, -- ואיך יתנו כבור"אלהים לבשוזודם? -- ואם ביטי אֶפיפאָנס עוד 
נמצאו. בוגדים |,מרשיעידברית" בין הכהנים המיוחסים ובין ה, משכילים" והעשירים-- 
הפעם התנגד למצותו של הקיסר כל ה עם כולו למקטן ועד נדול! 

שלשה קנוצים גדולים הין אז ליהודים בעולם: בארץ "יש ראל, 
ביפיצ ר*ם" רב ביב לי בכל יחיתה" תחת ידם של' הש ר תי ם' ולי נשפוה 
לקאלינולה ‏ כלל. הקכוצים שבמצרים ובארץ"ישראל הראו התננדות נמרצת 
לפקודתו ‏ של הקיסר העריץ שתיהן כאחת; אבל התנגדות זו שונה היתה 
בשתי הארצות בצורתה ובתוצאותיה. 

באלכסנדריה של מצרים היו היהודים כח מדיני, כלכלי ותיבותי עצום, 
ומאחר ש,דתיהם היו שונות מכל עם" ומאחר שהיו להן אותן זכויות"האזרחים, 
שהיו ליוונים ול א היו לתושבי"הארץ מאז, להמצריים (מצבם של תושבי- 
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א ל גז יר בימינו ממש), -- על כן היתה שנאה כבושה ביניהם ובין המצריים, שקנאו 
בזכויותיהם, ‏ מצד אחד, וביניהם ובין היוונים, ‏ שראו בהם מתחרים חרוצים, מצר 
שני. | המצרים שנאו אותם על זכויותיהם ועל שהחזיקו בידי רומי המשעבדת 
נגד אדוניההארץ, ה,עיקריים" (הלא אך לשם כך--שיהיו על צדם נגד המצריים-- 
נתנו להם התלמיים והרומיים זכויות"אזרח!); ואף הספורים ‏ על נלותדמצרים 
ועל ‏ יציאת-מצרים, שנודעו אף להמצריים לאחר תרגום התורה ליוונית ‏ והיו 
ידועים במקצת בעל"פה אף קודם התרגום, ‏ לא השכינו חָבַה בין היהודים. ובין 
המצריים. והיוונים שנאו את היהודים מפני טעמים כלכליים- התחרות במפחו-- 
ומפני טעמים תרבותיים: התרבות העברית היתה ה ייח ידה באותו זמן, שחשבה 
את עצמה לא"נופלת מזו | של היוונים ‏ ואף עולָה עליה בכל הנוגע לאמונת- 
האחדות ולמוסר חברותי. ‏ מ א ה א ל ף יהודים יָשבו בזמנו של קאַליגולה 
באלכסנדריה של מ צר ים בל בד, והם מילאו שנים מחמשת רובעיההעיר. -- 
הנָטפו היהודי הרא שו, שתהווה ‏ מא ליו, לא מתוך פקודה מן 
החוץ בכוונה ללחוץ, להבדיל לרעה ולהשפיל. בשאר שלשת הרבעים יְשבו 
יהודים, מצריים ויוונים אלה בצד אלה. מאָליו מובן, שהיו ,חְפוּכים" בין היהודים 
הזרים ‏ ובין המצריים תושבי-הארץ ואדוניה לפנים וגם בין היהודים ובין היוונים 
אדוני"הארץ במשך כמה מאות שנים. נצטבר הרבה ,חומר של דליקה? -- ודי 
היה לזרוק נחלת בוערת לתוך חומר זה כדי שנעלה הלהב עד לב"השמים. 
וגחלת ‏ זו זרק הגציב הרומי אאוויליופם פלאקוס זמן מועט לאחר 
שנִתְקפַר קאַיוס קאַלינולה 0 

אַוויליום פלאַקוס נתמנה לנציב מצרים עלדידי טיבריוס קיפר 
בשנת 32 לספהינ. מצבו היה איתן כל יטי טיבריום אוהבו (32--37), ועל- 
כן היו שלום ושלוה באלכסנדריה של מצרים. ואולס כשמָת טיבריוס וקאָליגולה, 
שונאו של טיבריוס, עלה על כסאדרומי, מיד הרגיש פלאַקוּס, שסכנה נשקפת לו 
מצר הקיסר החדש, ששָנָא שנאת מות את כל אוהביו של טיבריוס. ולפיכך לא מצא 
פלאַקום תחבולה טובה להתרצות אל אדונו הקיסר החדש, שהיה ידוע בתור 
,אוהבדיווניםי = פִילְהָלֶן, ולהתרצות ביחד עם זה גם אל תושבי-הארץ, שלא 
יקכלו עליו בפני הקיפר -- מָ רדיפ ת-היהודים. 

עור כשָמסרו ראשי הקהלה היהודית האלכפנדרונית בִידי פלאקוס אנרת 
של אָמון וגרכה אל הקיסר החדש, לא שלח פלאקוס אגרת זו לרומי למרות 
הבטהתו. אך לאחר כמה זמן נשלחה האגרת לקאַלינולה ‏ עלדידי אגריפ ס, 
שהעיר את הקיסר על האשם בהתאחרותה. 

אגריפס. זה ל יחים" אף הוא נקרא בשם הורדופ), אחר- 
כך - המלך אגריפם הרא שון נולד בשנת 10 קודם ספה" והיה 
בנם של אריסטובלום, בן הורדום הראשון ומרים ההשמונאית 


)| על המאורעות המתוארים בשעור זה עיין בפרטות: ‏ י. ק לוזנוי רגע גדול בחוי- 
האוסה, .השלחי, כרך כ"א/ עמ' 12--19, 108--114. 
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(אותו | אריסטובלוס, שנהרג, ביחד עם אלכסנדר אחיו, בשנת 7 קודם ספה'נ, 
כשמלאו לאגריפס אך שלש שנים), ושל ביריניקי, בתם של שלומית, 
אחותו של הורדוס, וק וזגבר בעלה השני (שאף הוא נרצח עלדידי הורדוס ביחד 
עם בנידבבא בשנת 28--27 קודם ספה"0. בן 6 שנים, כמעט בשנתמותו 
של הורדוס זקנו, נשלח לרומי כדי להתחנך שם. ברומי נעשתה ביריניק ה 
אמו ידירתה של אנטוניה, אלמנתו של דרוזום הבכוו, ואגריפס 
עצמו -- ידירו של דרוזום הצ עיר, בנו של טיבריוס קיסר. השפעתם של 
מיוחסידרומי ‏ על אגריפס היתה מזקת מאד. הוא התמכר לתאוות וְלְבַזְבְּנוּת, 
שביחוד לאחר מיתת"אמו גדלו לאין שעור. וכך אכל את כל רכושו ונעשה 
בעל"חוב גדול. | וכשמת דרוזוס (בשנת 23 לספה'נ) ואגריפס נשאר באין עוזר 
ותומך בחצר-הקיסר, מוכרח היה לעזוב את רומי, ובשנת 29--30 חזר לארץ- 
ישראל. ‏ מהוסר"אמצעים ובלא ידידים ועוטה גאון-החשמונאים, ‏ שדמיהם נזלו 
בעורקיו, בא לעיר אדומית קטנה, מַלְחַת או מחלת (110(0006 או 100(6006, 
דרומית לחברון, כנראה , מוּלְדָה' -- ח'רבתדאלְמֶלְח כיום הזה), ושם רצה לאַכד 
עצמו לרעת. אבל אשה טובה היתה לו, שבכלל היתה, כנראה, השפעתה מרובה 
עליו לטובה, ‏ כופר (כְססָחט1 -- שם אשה על שם פָרח, שממנו בא הְכְּחָל 
הידוע בשם ,חֶנֶּה' בערבית, שהנשים כוחלות בו: ,אשכול ה כופו', שיר- 
השירים,.: א', ‏ י"ד;- ,הוורד ‏ והכופר', שביעית, סז מ"ו'- השווה -ש ןש : ה"'5- 
שם פרח ואשה) שמה כשם זהָנתה, אמו של הורדוס (ַססָח6). כופר היתה 
בתה של ש ל ו מ ציון, שהיתה בתם של מרים החשמונאית והורדוס ושנישאה 
לפצאל, בו של פצאל, אחיו של הורדוס (שָשמו היה כשם אביו), 
כופר פנתה אל גיסתה, אחותו של אגריפס, הירודיאַס הידועה לנו, שבאותו 
זמן כבר נישאה שלא כדת לאנטיפס המְטְיאַרכוס של הגליל, שתבוא לעזרתו של 
אַגריפס. אנטיפס חמל על קרובו, קכל עליו לסלק את חובותיו היותר דוחקים ואף 
נתן לו משרת ,אגרונומון" (,אגוראנומוס ביוונית -- משגיח על ה ש ע ר, המדות 
והמשקלות בשוק, בעברית ,משער' ב'ר, | פצ'ט) בטבריה עיר-בירתו. 
משרה לאדיאה לבן-בנם | של מלך כהורדוס ומלכה כמרים החשמונאית. אכל 
לא ארכו לו הימים במשרה זו, פעם אחת הלך אגריפם עם אנטיפס ל צ%ר, 
ושם, בשעת"משתה, התגלע ריב ביניהם -- ואגריפס ‏ עזב את טבריה והלךָ 
לא נטי וכ יה אל פלאָקוס, נציבדרומי בסוריה. אבל אף משם הוכרח ללכת 
עד מהרה, מפני שבמחלוקת בין בנידצור ובניהדמשק היה אגריפס על צדם של 
הדַמַשַקְיִים, ופלאַקוס האשימו, שהוּשחַד עלדידי הללו, ורש אותו מאנטיוכיה. אז 
החליט אגריפם לחזור לרומי, אבל אין פרוטה בידו -- והוא מוכרח לָלְוות כסף 
ברבית קצוצה מאיזה עבד משוחרר של ביריניקה אמו, ףָ טרופ שמו, כשבא 
לעיר"החוף א גת חי ד ו ן (חרבות ,תידה' כיום) הסמוכה ל י ב ג ה, רצה ה,משגיח' 
(,האפיטרופום') של יבנה, היריניוס ק פיטון שנקרוב נראהו משתתף 
במאורעות היותר מעציבים, לאסרו בתור בעל-חוב לקיסר (הוא חב לו בשעת 
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שהייתו ברומי ‏ 300,000 סְסְמָרְציות, ‏ לערך 2,300 לי"ש), ‏ וברוב עמל נמלט 
מידו. הוא בא בספינה ל אל כפ נדריה, ובהשתדלותה של כופר אשתו ועל 
אחריותה הוא לוּוֶה מן הערבאַרכוס אל כם גדר ליס ימ א כוס, אחיו של 
פילון הפילוסוף (עְרַבאַרכום | הוא גובה מכס"היאור ‏ ולא ראש הקהלה 
באלכסנדריה), -- אלכסגדר זה, שהיה מנהל-עסקיה של א נטוניה הצעירה, 
בתו של א טוניוס ה,טרימוויר" --, סך של 200,000 פָסְטַרציות | (לערך 
0 ליי"ש)1). ובאביב, שנת 36, הוא בא ל איש ליה, לעיר כ פרי, 
שבה יָשב אז טיבריוס-קיסר. הקיפר מִהֶרב אותו וממנה אותו משניח על בן-בנו. 
אבל אגריפם מתקרב גם אל ק אַיום קא לינולה, בךבנה של אַנטוניה, 
ידידת-אמו לפנים. מצבו החמרי לא הוטב עדיין. | על חובותיו הישנים נוספו 
חדשים: כיוסף בן[-טוביה לפפים וכ הורדוס זקנו זה לא כבר אף 
הוא לווה כסף הרבה (מיליון סֶסטרציות) מ שום רוני אחד, מן העבד המשוחרר 
ל ום. והוא יכול לקוות לטוב אך אם קאליגולה ידידו ‏ שב על כסאו של 
טיבריוס. ‏ בפני אָבטוּ'כוס בִכְּבוּ | הוא מביע לקאליגולה את רצונו, | שטיבריוס 
ימהר למות ולפָנות את כסאו לו, לקאלינולה. וכשמפסר את רכבו זה לדין 
בעווןְגנְכה מסר אָבטו'כוס לטיבריוס את דבריו של אנריפס. מתחילה לא שם 
הקיסר לב לזה. אך כשנתבררה אמתותו של דבר ציווה טיבריום לאסור את 
אגריפס בשלשלת של ברזל ולהושיבו בבית-האסורים, שבו יָשב אגריפס ששה 
חדשים, עד שמַת טיבריום קיסר (16 למאַרס, 37 לספה'נ), 

קאיוס קאַליגולה, שהוכרז למלך אחר טיבריוס, זכר את אגריפס 
ידידו, שסבל על התמכרותו אליו. | הוא מוציא אותו מבית-האסורים וממליך 
אותו על הטֶטרארכיה של פיליפום בן הורדוס, שמת זמן מועט קודם לכן 
בלא בנים. ה,ממלכה' היתה קטנה מאד: היא כללה אך את ב שן ואת חורן 
ואת טְרְכונה (ארגוב) בעבר"הירדן מזרחה; וה,מלכות" היתה דלה אף 
במובן כח"השלטון, כי מה היא מלכות, שניתנה במתנה? -- ואולם אגריפס, 
שכְּדְמו כך היתה נפשו מורכבת מתכונות-ההורדוסיים ותכונות"החשמונאים, מצא 
את עצמו בימים האלה דוקה, כשהגיע לשנותדבינה זה כבר (הוא היה אז, 
כשנתמלך בשנת 37 לספה"נ, בן 47 שנים ). שָבֶע תענוגות והוללות בהצרות 
הגויים והעריצים נתעורר בו ה יהודי, נתעורר בו ה ח ש מונאי, הוא רצה 
לפעול בארצו ולעבוד לטובת"עמו. ולפיכך לאחר שנה שלָמה, שבה כבר נקרא 
עליו שם ,מלך', אבל הוסיף לשבת ברומי במסבתו ההוּלַלָה של קאַליגולה, בקש 
רשיון מן הקיסר לחזור ליהודה ולפקח על עניניהמדינתו הקטנה. אפשר, מתירא 
היה לשהות עוד במחיצתו של הקיסר ההולל, שאז התחיל שנעונו מתגלה 


:)| הידיעות הללו שבקדמוניות, ייח, ו'--זי, שמתארות את אגריפס בצבעים שחורים 
ביוהר, מצריכות זהירות מרובה : הן נובעות ממקור יווני אויב לאגריפס ; בעוד שהידיעות על ימי- 
מלכותו, שמתאימות למה שבא עליו בתלמוד (קדמוניות, שם, חי, וויט, ד'--טי), באו ממקור 
יהודי אוהב לאגריפס. 
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בתועבות נוראות, -- וברומי היו מאשימים בהן את אגריפס, כאילו השפעתו 
המזקת היא שגרמה לכך. אפשר גם-כן, שלא היה בטוח בחייו, כמו שלא היו 
בטוחים בחייהם כל ידידי הקיסר ברומי, -- ואגריפם רצה להיות. ,ידידו מרחוק'. 
איך שיהיה, | המלך ,בחסר"הקיסר', | בעל הממלכה ככף-איש, יצא ליהורה 
ברשיון-הקיסר. הוא היה מוכרח לעבור דרך אלכפנדריה לעמוד שם זמן- 
מה עד שיצא ליהודה. ומפני שירע את יחסם של היוונים האלכסנדרוגים אל 
היהודים ‏ בכלל ובפרט אליו -- אל ,מלך-אביון" זה, שעור לפני זמן מועט 
הוצרך ללוות כאן כסף כדי ללכת לאיטליה ושָכל ,מלכותו" לא היתה אלא נדבתו 
ל הקיסה, -- לא רצה ב,פגישה" רשמית וב,ראיונות" פומביים ובקש את רבד 
החובל, שיכנים את ספינתו אל הנמל האלכפנדרוני ב ל י ל ה, ולא יוֶדע לאיש 
כי בא, | רבדהחובל | עשה כרצון"המלך. = אף"על-דפידכן נורע דברהבואו. | היהודים 
שמחו עליו: עור פעם יש מלך לישראל, ארבעים שנה לאחר שלא נשא עוד 
יהודי כתר-מלכות; והיוונים המצריים ‏ קנאו ביהורים. והקנאה התפרצה בצורות 
של לעג והתטללות, ‏ היוונים נתכנסו ב,גו'מנסיון" (מקום"ההתגוששות) של העיר. 
שם דרשו דרשות של דופי מלאות-ליצנות על אגריפס ועל עמו, ‏ ואחר-כך 
ערכו שם מחוה"התולים זה: באלכפנדיה היה משוגע אחד וק אַ רא ב א ס שמו, 
שלא היה עושה רעה לשום אדם, אבל היה מהלך ערום ברחובות ביום ובלילה, 
בקיץ ובחורף, ונעריההרחוב והטיילים היו משטים בו. את קאַראָבאס זה הבהילו 
אל ה,גו'מנסיון', העמידוהו באמצע כדי שיהא נראה לפל, הניחו על ראשו ספר 
במקום ו עטפוהו במחצלת במקום ,פורפוריה" ‏ (מעיל-ארגמן) ונתנו 
בידו קנה רצוץ, שנתגלגל ברחוב, במקום שרביט של מלך. והבחורים היווניים, 
שעטרו אותו מסביב, ‏ שמו מקלות על שכמם, כאילו היו שומרידראשו של 
המלך. ‏ ומן הנאספים התחפשו אחרים כאילו באו לבקש את משפטם מאת 
המלך, אחרים -- כאילו באו להתיָעץ על עסקי-המדינה, והשאר -- כאילו הם 
מקדמים פניההמלך בתרועה. ופתאום התחילו כולם קוראים בקול גדול: ,מרן" 
(2160₪), שפירושו בסורית : ,אדוננו' (המלך), ואחרדכך צלבו את קאַראָבאָס1), 
כך עלבו היוונים את אגריפס המלך ואת היהורים שכניהם. ולמרות מה שאגריפס 
היה ידידו של הקיסר לא מיחה פלאַקוס בידי העולבים המחוצפים. 
כשרוצים לפרוע פרעות באומה גוזלים ממנה קודם לכן את כבודה ואת 
זכויותיה, | כשלא פגעו צוררי"היהודים | באלכסנדריה בשום התנגדות לתעלוּליהם 
מצד הרְשוּת, לא הסתפקו בליצנוּת בלבר. כדי לכסות על עלבונו של ידיד- 
הקיסר עשו את עצמם כתובעים מידי היהודים ‏ את עלבונו של הקיפר 
י\ הו ינדל א נד משער, שהספור בדבר בר- א ב א, 300000066 ביוונית, שנאסר ביחר עם 
ישו, והצחוק, שעשו להם החיילים הרומיים כשהלבישו את ישו אַרגמן והכו את ראשו בקנה 
ושטו עליו עטרה של ,שוכה יהודית* -- אקאנתוס -- וקראו לו: .שלום לך. מלך-היהודים' -- 


ואחר-כך צלבוהו, -- כל אלה אינם אלא בת-קול מספור זה על קאראבאם או ,כראבא* -- ,בר- 
אבאיי בחלוף כי בבי. עיין י. ק ל וזגר, ישו הנוצריי עטי 376--377. 
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עצמו: הם דרשו להעמיד את צלמו בבתיההתפילה (00/ט0006א) 61 של יהודי- 
אלכסנדריה. פלאַקוס התיר את הדבר--והצלמים הוּצגו בבתי"התפילה של היהודים 
בחוזקדיד. = ולאחר. ימים | אחדים הוציא | הנציב הרומי כרוז, | שאין היהודים/ 
באלכסנדריה שָוים בזכויותיהם לכל שאר האזרחים בתוכה, אלא זרים הם 
בה ונָרים. ומיד התחילו 5 ר ע ות נוראות ביהודי-אלכסנדריה. בתור. זרים וגרים 
התחילו מגרשים אותם מארבעת רובעי-העיר ודוחקים אותם לתוך רובע אחד- 
הנָטודמ אונם הרא שון והיונים חדרו אל תוך הבתים, שעזבו היהודים 
מאונס, שדדו, חמסו וחַלקו ביניהם את ה,שלל'. דלתותיהם של בתי-המלאכה, 
שהיו סגורים אותו יום מפני שחָל בו יום"האבל על מיתתה של דרוזילה, 
אחותו של קאַליגולה, נשמברו וכל מה שנמצא בבתי"מלאכה אלה הוצא החוצה 
ונתחלק בין הפורעים. לחיות רעות נהפכו היוונים: | בכל מקום, שפגעו ביהודי, 
רגמו. אותו באבנים או הממוהו באַלה; ועל"פי ‏ רוב היו בוחרים | לענותו בכל 
מיני עינויים מָלְהַרְגו בבת אחת. ואפילו על המתים שפכו את חמתם: הם 
הטילו מומים אף בגופות המתות, ואחדות מהן -- אף שרפו באש בראש- 
חוצות. כמה וכמה יהודים גסהבו ברחובות והוכו מכות אכזריות. ארבע מאות 
בתים של יהודים נהרסו ונבוזו, וביניהם--הבתים של שלשה מראשי קהלת-היהורים. 
בתיההכנסיות מקצתם נהרסו ומקצתם נְמָמאו עלזידי צלם-הקיסר, שהועמד בהם. 
ובכית-הכנסת היותר גדול והיותר חשוב, כנראה 5), זה שעליו אמר ר' יהודה: 
,מי שלא ראה דיפלוסטון של אלכסנדריא של מצוים לא ראה בכבודן של 
ישראל" סוכה, נ'א ע'ב; תוספתא, שם, ד, ו'; ירושלמי, שם, פ"ה, ה'א),- 
בבית-כנסת זה העמידו את צלמו של קאליגולה על גבי מרכבה (8088ט4) ישָנה 
ונפסדת, שהביאוה מן ה,גו'מנסיון', שבו שמשה למשחק-המרוּץ... 

האבות הרוחנים ‏ של הפרעות הנוראות הללו היו כעתה כן אז - 
פופרים צורריהורים: איסידורוס, שמפני התנפלויותיו הגסות במחברותיו 
הקולניות נקרא בשם ,רוצח-הקולמוס" (00009186גן00א), ל אַ מ פון חברו, 
וביחוד. זרזירדהעט אפיון; ועוד נדבר עליהם למטה. ופלאַקוס ראה את ההסתה 
לפרעות ואת הפרעות עצמן ולא רק לא מיחה בידי הפורעים, אלא אף היה 
להם לעזר, ביום"הולדתו ‏ של הקיסר קאַלינולה (31 לאבגוסט, 38) ציווה 
הנציב הרומי לא ור 38 מראשידהיהודים באלכסנדריה, מן הזקנים ונשואי-הפנים 

'| המלה היוונית 6(6ט2:056 היא תרגוס המלה העברית ,בית-תפילה"י המלה היוונית 
6 היא תרגום המלה העברית ,בית-כנסת*, יש ביניהן הבדל-המושג, אך לא הבדלההמהות. 


מצר זה יש להשלים את רבריו של ,1022 ת6|!/\ .זסות%0ז6)| 4[6א0קַ8הע5 ,5 טג ז א .5 
3 ,17--11 .55. 

') אני אומר ,כנראהי, מפני שלכך מתנגד ריש ק רויפ במאטרו: ,הבסילקי בתלמוד", 
,השלתי, כרך ליט, עסי 14 -- 15, ועיון גם ספרו החרש והחשוב מאד: ,55 טג זא .5 
6 (2633--261 .55 ,זשות%6+0| 88088[6הץ5. ואולם הרי אף הוא מודה 
ב,השלחי, שםי עמי 15, ובספרו, עמי 261, שאף מתפללים היו שם בקבוץ' ובכן היתה 


ה,בסילקי" גם בית-תפילה גדול וחשוב. ופילון יכול היה להתכוין גם לה. 


2% תולדות בית-הורדוס 


שבהם, ובשלשלאות של ברזל נסחבו אל התיאַטרון, ששם גזר להלקותם בפני 
שונאיהם, שנתאספו לראות בחרפת-היהודים ובעינוייהם ... אף"על"פי שלא היתה 
שום רשות לשום אדם לשים עונש-מלקות על היהודים, ובפרט על ראשי- 
הקהלה שלהם, ואף"על"פי שהחוק הרומי אסר להלקות ביום"הולדתו של הקיסר 
אפילו רוצחים פשוטים, משום כבודו של קיסר, התיר הנציב לעצמו. להלקות 
ביום כזה את ראשי-היהודים, | שהרי בזה קנא לכבודדהקיסר, שהיהודים סָרְבו 
לתת לו כבור"אלהים. ‏ כמה מן הלוקים מתו תחת יר המלקים, ואחרים מתו 
אחר מחלה קשה מכאב ומחרפה. ולא רק על זקנים וראשיזעם לא חפה עינם 
של צוררי-היהודים, אלא אף על ( שים. נשים יהודיות הוכרחו לאכול בשר- 
חזיר בתיאַטרון, לעין רואים. ואחר כל אלה שלח פלאַקום את שר-המאה 
קאפ טור בלוית גדוד של צבא לחפש בכל בתי"ישראל, שמא ימצא בהם 
כלי"זין: כפי הנראה, מתיָראים היו היוונים ופלאַקום מנינם, שמא נְנו היהודים 
על עצמם בעת צרה חדשה, או שמא ינקמו מן היוונים נקמת דמם השפוך 
וכבודם המחוּלל. משום כך מצא לנחוץ לעשות ,חפוש" בבתי"היהודים וליטול 
מהם את כל כליהזין, שימֶצאו ברשותם. בַּלְשֶת זו בדקה אסילו בחדריהן של 
הבתולות התמימות ולא חסה על צניעותן.. . אבל שום כליזין לא מצאה. 
שהוי עוד שנים אחדות קודם הפרעות נאסרה באלכפנדריה על"ידי הנציב הרומי 
כל ,נשיאת"נשק" (040000046)גן). 

זהו הפוגרום האנטישמי הרא שון בהיסטוריה הישראלית. 
וכמה הוא דומה לאותם שבאו אחריו במשך תשע"עשרה מאות שנים!... 

ואולם כל השתדלותו של פלאַקוס למצוא חן בעיניו של קאַליגולה לא 
הועילה ‏ כלום. ‏ הקיסר החדש לא יכול, כנראה, לסלוח לו את ידידותו של 
טיבריוס או את עלבונו של אגריפס ידידו, | שנוסף על הידיעה ברבר מעשה- 
הליצנות נגדו, נגד אגריפס, הודיע לקאַליגולה, שפלאקוס לא שלחה לוומי את 
אנרת"הברכה לכבוד התקסרותו של קאַליגולה, כמסופר למעלה. ובימי הג"הסוכות, 
שנת  ,38‏ ימים מועטים אחר הפרעות, נאסר פלאַקוס פתאום עלדפי פקודת- 
הקיסר ונשלח לרומי, ומשם הוגלה לאיד א ג ד ר וס בים האינְאי, | ששס נהרג 
לאחר זמן מועט בפקורתו של קאַליגולה. ‏ היהודים א רְאו נקמה באויבם. אבל 
נזרותיו ‏ לא בטלו, יחסם של היונים אליהם לא הוטב ועדיין היו צפויים 
לכל צרה ואסון. וכך החליטו יהודי"אלכסנדריה, כנראה, בחורף, שנת 40 (על 
הזמן עיין מה שכתבו: ,2:8+2) :174 .תה ,502 --501 | 6ז0 562 
2 ,15 ,\!!), לשלוח את ה מלאכות אל קאַיוס', שהפילוסוף הגדול פילון 
עשה לה זכר"עולם בשני חבריו: ‏ ,המלאכות אל קאיוס' (ַתַרגמה עברית 
מתרגומו הגרמני של אק ה אהד שלה ה ים רכיא הרו ינר 
ווילנה תקצ"ז) ו,נגד פלאַקוס' (שעדיין הוא מצפה למתרגם עברי). 
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6% 33. המלאכות אל קאיוס. 

מלאכות יהורית"אלכפנדרונית זו היתה של ח מ ש ה אנשים (לפי עדותו 
של פילון, בעור שיו סף בן ם תת יה ו, קדמניות, י"ח, ח', א', אומר, 
שהיתה של שלשה א נ ש ים, וכמובן, נאמנת עדותו של פילון יותר, = שהרי 
הוא היה ראש-המלאכות). אבל היוונים האלכפנדרונים שלחו מלאכות לרומי 
לקטרג ולהשטין על היהודים ולהצדיק את הפרעות ואת שלילת-הזכויות. במלאכות 
אנטידיהודית זו השתתף אחד מראשי-דהמסיתים לפרעות, ה,גו'מנסיאַרכוס" (ראש- 
ה,נו'מנסיון') א ים ידורום הנזכר למעלה, ואפשר--אף חברו לשנאתההיהודים 
לאַמפון, ששניהם ידועים לנו עכשיו מתוך הפְפּירוסים היווניים, שנתגלו בשנים 
האחרונות: מתוכם נודע לנו, ‏ שַשניהם נדונו למיתה בפקודתו של קלוידיוס 
קיםר בבית-דין של כ'ה סינאַטורים ).| ובראשה של המלאכות היוונית עמד 
צורר"היהודים הידוע א פיון, שכנגדו כתב יופף בן מת תיהו את ספרו 
,קדמות היהודים נגד אַפיון'. | הפכים יותר גדולים ‏ משני ראשי-המלאכויות. אי- 
אפשר גם לשער. אחד מן הפילוסופים היותר חשובים שבכל הדורות, אדם 
בעל נפש זכה כבדולח ומהורה כעצם"השמים, בעל לב בגש, דמיון עשיר 
והגיון עמוק, אדם רחוק משאון-החיים ומשנאה וקנאה ותחרות ועוסק כל ימיו 
בעיון ובהסתכלות ובחשבון-הנפש, -- זה היה ראש המלאכות היהודית. והוא 
היה | צריך להתנושש עם אַגיטאָטור ‏ יוונידמצרי | מאלה ה,מוּשַלָמים', שיודעים 
את הכל וכותבים על הכל וידם בפל, שבספריו הנקל היה לו לבדות דברים, 
שלא היו מעולם, ובחיים רדף כל ימיו אחר הכבוד המדומה ואחר הפרסום 
הקולני, עד ש טיבריוס קיסר קרא לו לדבריו של פליניוס הזקן 
(25 % ,466זק .8% 1115%), | בשם ,צלצליההשמע של העולם" (נתט|3מ 6 
וחטה), ופליניוס עצמו אומר, שראוי לקרוא לו: ,התוף של תהלת-עצמו" 
(ומטהגקותץ+ 13886 86מקסזק). דברן רועש וחצוף כזה בידוע שינצח. ולא 
קשה היה לראות מראש, שהמלאכות היוונית תצליח יותר במשלחתה, ובפרט 
אצל אדם כ קא ליגולה, וכפרט שבפרט אם היונים עשו עצמם מגינים 
על כבודו האלוהי. עד מהרה עלה בידי המלאכות היוונית למשוך על צדה - 
ודאי, לא בחנם -- את העכד הָּ ליק ון שהיה חביבו של קאליגולה./ בַּצַר 
להם רצו גם היהודים ,להתוודע" אל הליקון ולהרצות לפניו את ענינם; אבל 
דבר זה לא עלה בידם. אז החליטו למפור לקיפר ספרזזכרון בכתב, מעין מה 
שמסר לו א גר יפ ם המלך קודם לכן. קאליגולה קבל אותם מתחילה ב, שדָהד 
מאַרס', | סמוך לרומי; אבל לא שמע לטענותיהם ואך הבטיח לקבלם שנית 
ולשים אז לב לדבריהם, בינתיים יָצא הקיסר ל פוטיאולי שנבקרבת 
ניאַ פול יס- ואף שליחיהיהודים יָצאו לשם אחריו. שם הדביקתם הבשורה 

:) עיין על זה מאמריו של תהיאודור רינאק, 168ש[. 200665 665 6טט6ק 


[]|)אאא 66 [אאא. ועיין עכשיו גם-כן: 6שה8)ת4 .ט שתטזקפז" ,ז6 6 .6ם 
4 ,]11 ,פותט%ת15%6זת62 065. 
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הרעה בדבר פקודתו של קאלינולה להעמיד ‏ צלם בהיכל, כמו שגראה 
בסעיף הבא כל השתדלותם, שיקבלם הקיסר בפוטיאולי, עלתה בתהו. 
קאליגולה חזר ל רומי - ואף הם אחריו. אך לאחר זמן קכלם ברומי בגנים 
של מ יציגאַס העשיר הנדבן, | שעל שמו נקראים ה,מיצינאָטים" שבכל 
האומות). רל א מ יה, ‏ ראיון זה, שפָּאַד פילון בפרטות, הוא עלבון אחר ארוך 
למלאכות היהודית. 

הקיסר לא מצא שעה פנויה אחרת לדבר עם שתי המלאאכויות, שבאו 
מאחת מן הערים היותר חשובות שבמלכות"רומי והמתינו | לראיון כמה וכמה 
חדשים, זולת בשעה שבא אל הגנים הנזכרים כדי לצוות לבנאים על בית- 
הקיץ, שעלה בדעתו לבנות בגנים אלה. ולפנינו מחזה נהדר זה: הקיסר מתרוצץ 
לכאן ולכאן ומורה הוראות לבנאים -- ומ א חריו נגררים חברידהמלאכות 
ומרְצים באותה שעה, ררְך-ְהָלוּכָם, ‏ את טענותיהם. והקיסר פונה ל פניו - 
ומצוה את ציווייו לבנאים, ול א חר יו - ומשיב על דבריההשליחים ... . 

איסידורוס מחיף לקיסר: כסה רעים וחטאים הם היהודים, שאינם 
רוצים לתת לקיסר"רומי כבוד"אלהים! וכשהפילוסוף הזקן פילון מתחיל להצטדק 
על זה ולבאר את הענין, אין הקיפר נותן לו לדבר ומפסיקו באמצע בשאלה, 
שמתוכה נראה ברור, שלא שמע מדברי יי והביאור כלום: 

- ובכן אתם הם בוזי"האלהות, שאינכם מאמינים באלהותי ומעריצים אֶל 
בלא שֶם, בעוד שהכל וולתכם מעריצים אותי? - 

ועל שאלה זו הוא מוסיף דברידגידוף, שפילון אינו רוצה לחזור עליהם 
בספרו . , . בינתיים פונה הקיסר אל הבנאים -- ושתי המלאכויות נגררות אחריו 
ומוסיפות ‏ להרצות לפניו ‏ את טענותיהן. | איסידורום מלשין, ‏ שאין היהודים 
מקריבים קרבנות לשלומו של הקיסר, וכשהיהודים משיבים, שכבר הקריבו בעדו שלש 
פעמים: כשנתקסר, כשָקם מחליו וכשניצח את אויביו בגרמניה, אומר קאַליגולה: 
מה לי, שאתם מקריבים ב עדי, אם לי אין אתם מקריבים? -=- 

וקודם שהספיקו היהודים להשיב דבר הוא פונה אליהם פתאום בשאלת- 
לגלוג: 


- מפני מה אינכם אוכלים בשר-חזיר ? -- 

חברי המלאכות היוונית צוחקים בכל פה ל,הכמה רבתי" זו של הקיסר, 
כדרך העבדים המבקשים למצוא חן בעיני אדוניהם. ושוב פונה קאליגולה 
פתאום ובהפזון אל היהודים בשאלה: 

= הודיעוני"נא, על אִילו תעודות אתם סומכים בתביעה, שיש לכם 
על שיווידזכויוה? - 

ובלא עמק לתשובה הוא פונה עורף למלאכות ורץ לדרכו ברמז, 
שהראיון נגמר. וכשהמלאכות היהודית כבר מכינה את עצמה ללכת הוא או 

-- רואה אני, שבניההאדם הללו הם יותר שוטים משהם רשעים, ואך 
מפני כן הם כופרים באלהותי. 
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ובזה נגמרה המלאכות, שתוצאותיה היו -- אפס. נקל לשער את מצב- 
רוחם של חברי"המלאכות. אבל פילון מנחמם ומדבר על לבם, שלא יתעצבו 
ולא יתיָאשו: הן אמנם, קאיוס כעס עליהם והביע את כעסו בדברים קשים; 
אבל הרי בדבריו הכעים קאיום גם את האלהים, - ובכן לא יִנְקֶה מעונש 
וקצו קרוב. 

ואמנם, לאחר שנה בערך נהרג קאליגולה (24 ליאנואר, 41), וכשעלה 
קלוידיוס על כסאדרומי נתאשרו עלדידו כל זכויותיהם של יהודידאלכסגדריה, 
הותר להם לשמור את דתם ולעבור את אלהיהם לפי חוקיהם (כלומר, נתאשרו 
נם שיווידזכויותיהם ה מ ריני ונם האב טונומיה התורבותית שלהם) 
ואף נקנסה מיתה על א יפידורוס ולא מ פון כאמור. כל זה נעשה לא 
בלא השפעהו של אגריפס מלך-יהודה, שהשתדל בעד אֶחיו בתפוצות-הגולה 
כהורדוס זקנו -- ולא מטעמו. 

% 34. הצלם בהיכל והגנת העם על מקדשו. 

כשישבה המלאכות היהודית האלכפנדרונית בפומיאולי מלאה דאגה 
לתוצאותדענינה וּמַצפָה יום"יום לראיון, קרב אל חברי"המלאכות בבהלה ובמרוצה 
אדם מבולבל וכבד"נשימה, הטה אותם הצדה וכאילו בא לידי אפיסת-הכחות 
מלמל : 

- שמעתם את החדשות? - 

ולא יכול לדבר עוד, ‏ כי עיניו זרמו פלני-דמעות. פעם ושתים ושלש 
נסה לדבר -- ולא יכול מפני הדמעות. 

נכהלים ומָרַטטים האיצו בו חברי"המלאכות שהקיפוהו להמנע מבכי ולספר 
את דברדהאסון. ואך אז התעודר ואמר מתוך בְָּכִי : 

- אין לנו מקדש עוד! צלם גדול ציווה קאיוס להעמיד בתוך קורש- 
הקדשים וקרא למקדש בשמו של זיאום! 

כפסילי"שיש נעשו חברי"המלאכות. ‏ הם כאילו קפאו ולא יכלו לזוז 
סמקומם. ענינס הפרטי, ענין יהודיהאלכפנדריה, נדחה לגמרו מפני הענין הכללי-- 
צרת המרכז הלאומי של כל היהודים. פילון עצמו משעים דבר זה: צרתם 
של יהודי"אלכסנדריה ‏ היא ,צרת"הפרט" וזו של יהודי ארץ"ישראל היא לו 
,צרתדהכלל* (עיין: 573 ,|| ,ץ86ה3\ ,20 ,6% ,תט[23) 80 162800, ובתרגום 
העברי, עמ' 27--29) - 0 הפ ילוסוף התאושש קודם שאר חברידהמלאכות 
ושאל לסבה, שגרמה לשגעונו החדש של קאיוס. ועל זה קבל תשובה זו: 

בעיר ‏ יבגנה שביהודה, שמילאה אחר החורבן תפקיד גדול כל-כך, 
נתיישבו גם יוונים; = ובימי שלטון הרומיים ביהודה נעשתה עיר זו נחלתו של 
קיסרדרומי, לנציב"הקיסר נתמנה בה הָ יריניוס קפ יטון אחד מן הפקידים 
החמסנים הרומיים, | שכבר ראינוהו מתננש עם ‏ אגר יפ ם. בין היהודים ובין 
היוונים היו סכסוכים נם ביבנה, ‏ כמו בשאר הערים, שבהן יָשבו שני העמים 
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מעורבים ‏ זה בזה; אלא שמכיון שהיהודים היו בה הרוב היתה בה ידם על 
העליונה. ‏ מה עשו היוונים? - כרי להקניט את היהודים ולהחניף לקיסר בנו 
ביבנה מזבח מלבָנִים וטיט לכבוד קאיוםס האלוה. היהודים לא יכלו להרשות 
דבר כזה על אדמת- יהודה: זה היה בעיניהם חילולדהשַם והמעטת זכויותיהם 
הלאומיות בארץ-מולדתם כאחר. ‏ הרי עלדידי בנין המזבח האלילי ביבנה הראו 
היוונים, שהם אדוני"העיר; = והקנאה לרת-ישראל והשנאה לעבודת-האלילים היו 
חזקות אז באומה עד לאין שיעור. עלדכן קמו היהודים ביבנה והרסו את המזבה. 
אז מָבל עליהם היריניוס קפיטון, | שכמובן, היה על צד היוונים, לפני הקיסר 
והשתמש בהזדמנות זו להלשין על היהודים כולם, שהם עם שאינו מקבל מרות, 
דתיהם שונות טכל עם ואת הקיסר ‏ אינם מעריצים. קל לשער כמה הכעיסו 
דברים | כאלה את קאלינולה המטורף! -- צריך היה לעשות נקמות ביהודים. 
ומיד יצאה פקודה מלפניו להעמיד את צלטו במקדש הגרול שבירושלים, 
שעיני כל היהודים נשואות אליו. ולמַלא אחר הפקודה צריך היה חטרוניוס, 
שזה לא כבר נתמנה עלדידי קאַליגולה לנציבדפוריה, | ומאחר שקאליגולה ‏ יָדע 
אף הוא, מה עזה קנאת היהודים לדתם, והכיר, שלא יתנו להעמיד צלם בהיכל 
בלא התנגדות, ציווה לפטרוניוס, שיקח עמו את מחצית הצבא-הרומי, שעמד 
על נהר- פ רת כדי לשמור את גבול"ממשלתה של וומי מן הפרתיים 
(שני לגיונות רומיים ולא של שה, עיין: 178 .הג ,503 16 016 56), 
ובהם ידַכא כל התקוממות ויעמיד את הצלם בחוזקדיד. הדבר נודע בארץ"ישראל 
(לדברי הביאור ‏ למגילת"תענית, פי"א) בערב סוכות (שנת 39 -- והיהודים 
נדהמו. הרבה מהם לא האמינו בדבר: זולת אַנטיוכוס אֶפיפאַנס לא נועז שוס 
מלך נכרי לחלל את הבית הגדול והקדוש. אבל עד מהרה הוכרחו אף 
קטנידהאמנה להאמין בדבר-הגורא : בסוף החורף, שנת 40, כבר באו פטרוניוס 
וחילו לע כו לחרוף שם, ובצידון כבר היה הולך ונעשה הצלם עלדידי 
האמנים הכנעניים. 

במהירות"הברק נתפשטה השמועה הגוראה ביהודה--ורעדה אחזה את כל העם. 
את כל העם-- לא את הגדולים ולא את תלמידי"החכמים בלבד. התעוררות גדולה 
קמה בין יושביההערים, | שאמונתם היתה מיוסדת על דברידהנביאים ועל תורת- 
הפופרים, ‏ כבין יושבי-הכפרים, ‏ שבתור ,עמי"הארצות" הורגלנו לחשבם לקטני- 
אמונה, כפי הנראה, נמצאו אנשים, שנֶהלו תעמולה נמרצת בערים ובכפרים 
של ארץ"ישראל במשך החדשים, שעברו מסוף החורף ער תחילת-הקציר, ועוררו 
את העם, שלא יתן לפטרוניוס להפיק זממו של קאַיופ -- ויהי מה! -- אפילו 
ם יהא צורך בדבר לערוך מלחמה על רומי! (קדמוניות, י"ח, ח', ב'-ד', ו'). 
ובתחילת-הקציר (אייר, שנת 40) נהרו מכל קצות ארץ"ישראל, מן הערים ומן 
הכפרים, יהודים ל אל פים ולרבבות אל בקעתח ע כו, והמון גדול עמר 
לפני פטרוניוס וחילו הנדהמים. ,,כעננה כְּסְתָה שפעת-היהורים את כל פיניקיה'-- 
מספר ‏ 5 יל ון. מתחילה ראו .החיילים הרומיים בהמון יהודי זה מחנה עצום 
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של צבא, שבא להלחם ברומיים על דתו; ובאמת היתה גם החלטה כזו בעם, 
לפי רמזיו של יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, שם, שם; מלחמות, ב', ", א' וד'), 
אלא שזה היה צריך להיות האמצעי האחרון, מתוך יאוש. העם לא בא להלחס, 
אלא לעמוד על גפ ש ו--דתו ומקדשו ומסורת-אבותיו, ‏ ובעוד הרומיים והיהודים 
עומדים זה לעומת זה, מחנה מול מחנה, -- והנה התפרצה מכל המהנה היהודי 
העצום יללה איומה אחת, שהחרידה גם את הרומי אבירדהלב . . .4 פָטרוניוס 
העיף. עיניו על ההמון הגדול-- והנה הוא מסודר בשש מערכות, שהן מתחלקות 
לשלש מחלקות: זקנים, גברים וילדים מצד אחד וזקנות, נשים וילדות מן הצד 
השני. וכמעט נגש פטרוניום אל מלאכות המונית זו, שלא ראתה עין-מושל 
כדוגמתה, נפלו כל שש המערכות על פניהן לארץ -- ושוב הרעידה את האויר 
בקשתדרחמים על המקדש ועל אמונתדאכות . . . 

נע בקרבו לבו של פטרוניוס. ‏ הוא ציווה להמון, שיָקום ויעמוד על 
רגליו. ‏ כל העם התנער לאט-לאט וראשיו ננשו אל פטרוניוס בראש מכוסה- 
אפר, בעינים דומעות ובידים כפותות על הגב, כִידידהאסורים. ובמצב של ענוה 
והשפלה-עצמית זו דברו דברים, שאַך גבוריההנבורים, ‏ העזים שבאומות, ‏ יכולים 
היו לאמרם. הם מסרו מודעה: 

- ,לא להלחם באנו, כי מי יכול לדון עם שתקיף ממנו--עם הקיסר?-- 
אבל יש רק שתי אפשרויות: או לא להעמיד את הצלם או - לה ש מיד 
את כל עם-יהודה עד אחד. ובכן, אם החלטף להעמיד צלם בהיכל, 
בש םג הה- ב %, קב םלב א גת גה כ רל גנ, ואחקיכך, , העשה .מק 
שרבה) המש ,בט.ב ל .ג ה א .כב בק 3ם.,.ל ג שג מ א םיל ו ,אד 
משימה אחת, אין אנו רשאים.להרשות,. .שישה ,הבר 
נגד תורת גו;-לא חסרידדעה אנו להרים יד באדוננו התקיף, הגה צוארותינו 
פשוטים למבח ונפשנו להורגים. אבל מה לך ולחיילים ?-- אנחנו, אנחנו--הכהנים, 
שמָלאו את ידיהם לזבוח את זבחיההצדק האלה: את נשינו נזבח תחילה על מזבח- 
קדשנו ונהיה ‏ רוצחי"נשים, ואחריהן - את אַחינו ואחיותינו -- ונהיה. רוצחי- 
אַחים, ואחריהם -- את בנינו ובנותינו -- ונהיה רוצחי"בנים, ואחר-כך נעָרב את 
דמינו בדמי קרובינו ששפכנו, ואזו כ שַָ לא ישאר מאתנו אף אחה, 
תקיים את פקודתו של קאַיוס'1). 

כך רברו בקירוב ראשי-העם בשם כל העם הגאסף אל הנציב הרומי 
ואל צבאותיו. 

באותה שעה נחתך גורלה ‏ של האומה הישראלית: כל כלי יוצר עליה 
לא וצלח 4 

נע לבבו של פטרוניוס הרומי, | ה,אביר" וה, תקיף" חש והרגיש, שחלש 
הוא בפגי ה,חלשים" וה,ענוים" הללו. רבבות חרבות היו בידו--ובידיהם לא היה כל,-- 


) שי לון, .המלאכות אל קאיוס* ,8 32, 581--579 ,11 ,עְספַחג1, ובתרגום העברי, עמי 
 ;4‏ י וסף בן מ תת יהו, קדטוניותו ייח, חי, ב' ; מלחמות: בי, '', גי--די. 
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והם נברו. ‏ קאיוס לא יָדע רחם על כל מי שהָמרה את פיו ולא מילא אחר 
פקודתו. ‏ מיתה ודאית היתה צפויה לפטרוניום ‏ אם לא יעשה את כל המוטל 
עליו; אבל הוא. הרגיש בנפשו, שאַין-אונים הם, הוא, השליט רב-הצבא, ואף 
השליט היחידי ‏ שברומי בכבודו ובעצמו, ‏ לעומת הכח האדיר, שנתנלה בהמון 
מאמין באמונת"אָש ומוכן לקרבנותדדמים זה... 

וגדול היה הרגע, שכו נרתע פטווניוס -- אחד מן הרומיים המועטים, 
שחכמתריוון וההוּמניות הנאורה של ציצָ' רון לא נתנו להמשטר הצבאי 
להקשיח את לבם -- לאחוריו, הוא ולגיונותיו העצומים, בפני העם המחרף נפשו 
למות על קידוש"השם. הוא לא נועז להרוג עם רב כזה, ‏ שהפליא אותו 
במסירות-נפשו, ‏ כדי להרוויח זמן וכדי להכיר את מצב-הרוחות בין היהודים על 
בְּרִי' עכר: עס משרתין וידידיו ל מ ב רייה, = בירת"ה ג ל יול, | הרחק" מן הטרכן 
הדתי והמדיני, | בעוד | שחילו נשאר בע כו (מרחשון, 40). הוא השתעשע 
בתקוה, שהעם ירְגע מעט"מעט, כדרכו להתלהב לרגע ולהתקרר עד מהרה, לאחר 
שתעבור ,קנאוּתו" הרגעיה. אבל אך נודע ליהודים, שהלך פטרוניוס לטבריהו-- 
ומיד באו יהודים ל אל פים ולרבבות ‏ חנו מחנה עצום לפני טבריה. 
הימים. היו ומיהזרע; = אבל היהודים, | עובדיההארמה ‏ היותר מצוינים ‏ באותו זמן, 
זג הידי אותי"ז ר'לע תוחישיד רת יוהים "לינימד ה:' וריא בקי םר סו 
מלחמות, ב', ", הי -- חמשים כים) שכבו אלפיייהודים לפני 
₪ בר" ה תח ת'"כ :תי ה שמ" םק "יב ל איש הש ב "חר ב ם לי ו בי הרוה 
שה י ו ו ורוד ים""ע ליה םל ו בר ע ב ה ₪ ש מ שר ב א, מומלים ל 
הארץ ומצפים, שיעביר פטרוניוס את רוע"הגזרה ולא יכריחם לעבוד אליל-אדם.-- 
וכשפנה אליהם פטרוניוס בשאלה: 

- האמנם רוצים אתם להלחם בקיסר? - 

השיבו: 

- חלילה! אבל טוב לנו למות מלעבור על תורתנו -- 

,ומיד נפלו רבבות היהודים על פניהם, פשטו את ערפם והודיעו, שהם 
גכונים'. לטות בר בהגע" :2 

לא אישים בודרים -- קהל גדול, עם שלם, היה מוכן ומזומן למות על 
קידושדדעותיו - - 

אכן, שתי תמונות אלו, שהן נשגבות מכל נשגב ונעלות מכל מה שיורעת 
ההיסטוריה האנושית, ראויות הן לשמש חוטר לציירים"אמנים במכחול ובעט 
לציירן על הבד או לחבר עליהן פואָמות גדולות ומחזות נשגבים. 

בצרה זו פנו אריס טובלום, אחיו של אגריפס המלך (אגריפס 
עצמו' לא היה אז בארץ"ישראל), ‏ חל ק יה" הגדול (או הככור) ועוד 
הרבה מגדולי 4 בית-הורדום אל פטרוניום והשביעוהו, שלא יעמיד את הצלם 
בחוזקדיד | ולא יביא את העם לידי התנגדות מִרְדְנִית ‏ למרות חפצו, אלא 
יכתוב | לקאַיוס, | שחייהם ‏ של אלפים ורבכות תלויים במילוי"פקודתו, ‏ וגם - 
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שחדלון א זריעת"השרות ‏ יביא ‏ לידי התמעמות-המכם ולידי חוסר"צידה בשביל 
חילדהקיסר, 

פטרוניוס ידע את עריצותו ואכזריותו וזדונו של קאַיוס. הוא יָדע, שקאַיוס 
לא יסלח לעולם לשום נציב, שנועז לסֶרב בדבר, שנצטווה עליו, ובפרט אם 
הדבר נוגע בכבודו"שנעונו של הקיסר. אבל אדם כשר היה פטרוניוס ומסירות- 
נפשם של היהודים, שלא ראה ולא שמע כדוגמתה לא ברוטי המקולקלת ולא 
בתוך שאר עמי"הקדם ההנפים של זמנו, נגעה עד נפשו. הכרח פנימי 
היה לו לסכן את נפשו לטובת היהודים. הוא אמר: ,מוטב שאאָבד את משרתי 
הגבוהה וא ף את חַיִי, ואל יאבד העם, שהוא מוכן למפור את נפשו על 
החוקים'. ‏ יוסף בן מת תיהו (מלחמות, ב', ", ה) מיַחם לו את המלים 
הנשגבות האלו: ,ברצון אתן את נפשי בעד רבים כאלה' -- דברי ישו בשעת 
ה,סדר" ממש (מאַרקוס, י"ד, כ"ד; מתיא, כ"ו, כ"ח). והוא מבטיח לנסות, שמא 
יעלה בידו להעביר את רוע-הגזרה. ולתכלית זו רְמז קודם כל, לאמנים העוסקים 
במלאכת-הצלם, שלא יזדרזו במלאכתם, אלא יעשוה לאט-לאט, כדי שתהא 
יוחר משוכללת. ולאחר חדשים אחדים סְכָן את עצמו וכתב לקאַיוס, שצריך 
לדחות את העמדת העלם לזמן ידוע, ‏ ראשית, מפני שעדיין לא נגסרה" מלאכתו, 
ושנית, מפני שהימים הם ימידבכוריההתבואה בשדות ובישול פירות"האילן, והיהודים 
הם מרי"נפש על הפקודה החדשה והם מוכשרים להשחית בכעסם את התבואות 
ואת האילנות ; והרי הקיסר רוצה לנסוע בימים אלה לאלכסנדריה, ודרך-היבשה-- 
דרך אסיה הקטנה וסוריה -- טובה היא מדרך-הים, ואם יעבור דרְךדפוריה, ‏ יהיו 
הוא וחילו ומשרתיו המרובים זקוקים לתבואה ופירות הרבה ויצטרכו, איפוא, גם 
לתבואה ולפירות של ארץ"ישראל הפוריה; ולפיכך לא טוב להרגיז את היהודים 
ולהביאם לידי השחתת השרות והגנים. "כך כתב פטרוניוס לקאיום מ טבריה1). 
לבקש, שידחה הקיסר את העמדת הצלם ל גנ ם רה, -- לא נועז פטרוניוס. אבל 
אף בצורה זו של בקשת דחיה זמנית עורר המכתכ את כעפו של הקיסר 
המשונע והזידון, הוא חשד בסָטרוניוס, ‏ שקבל שוחד מן היהודים (עיין קדמוניות, 
ו"ח, ח', ח), כי איך יחשוב אדםדחַיה כקאלינולה, שמָניע יותר נעלה מתאות" 
הבצע יכול למצוא מקום בלבו של רומי אבירדלב? -- אבל פטוניוס היה 
מפקד ‏ מצוין ‏ והנכול | שבין ‏ מלכות"רומי . היה | בחזקת-סכנה 
בלעדיו, ולפיכך כבש קאַליגולה את כעסו וכהב לפטרוניוס מכתב, שבו הָלַל 
את זהירותו ואת ראִיתההנולד שלו, אבל זרז אותו להעמיד את הצלם בהקדם 
האפשרי, לאחר שהקציר -- אחת היא, אם היא סבה אמתית או אך אַמַשָלֶה 
בלבד -- כבר כלה בינתיים. 

תקות-היהודים כאילו אָבָדָה... אבל רוח והצלה עמדו להם מ אגריפס 
המל 


1) לפי יוסם בן מתתיהו, ולפי פילון -- טע כו; לעשות מזה ש גי מכחבים, אחד מעכו 
ואחד מטבריה, כמו שעשה  504--507‏ ף1 , 6ז ₪ ת 6 5, אין מן הראוי. 
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ימים מועטים לאחר שחזר קאַיוס קאַליגולה מ,מלחמתו", כביכול, ב גאַ ל יה, 
גרמניה ובריטניה (ביום 31 לאבנוסט 640 בְּקֶר אותו אגריפס, שבינתיים 
חזר ועזב: את ממלכתו, ברומי או בפוטאולי. | וכשראה, שאין פנידהקיסר אליו 
כתמול שלשום והוא לא ידע שום חטא בנפשו, בא בטבוכה. אבל קאיוס 
הוציא אותו ממבוכתו וספר. לו בכעס, שציווה להעמיד את צלמו בבית-המקדש 
שבירושלים והיהודים מפֶרבים בדבר. אגריפם לא יָרע מכל זה כלום, כי, כפי 
הנראה, ‏ לא היה בארץ-ישראל במשך כל הקיץ -- ורעדה אִחְזָתוּ. פניו אדמו 
וחָוְרוּ ונתכרכמו חליפות . . . ופתאם התעלף וכמעט שהיה נופל לארץ אילמלא 
תמכו בו העומדים לפני הקיסר . . . מרחף בין מָות וחיים נשאו אותו עבדי- 
הקיסר לביתו. ועד הערב למחרת-היום שכב על משכבו כבולדְעֶץ בטירוף-הדעת... 
כך פעלה השמועה בדבר חילוּל קדשידעמו אף על אותו מלך-היהודים, שנתחגך 
ברומי, ‏ התערב בגדולי המופקרים הרומיים וחיה שם חייההוללות! ‏ יִקֶרַה | כל- 
כך היתה תורת-ישראל אפילו בעיניו של איש מבית-הורדוס! . ... בצדק מעיר 
גה 52 (ע34 2% ,||, גריץ - ש פ'ר, ,| ,18), שבמשך מאתיים השנה, 
שעברו מימי אַנטיוכוס אָפיפּאַנס ועד קאיוס קאַליגולה, נשתנו היהודים הרבה: 
אז היו הכהנים הגדולים מבית-צדוק ,מפירידברית' אף הם, ועכשיו נעשו אפילו 
בני ביתדהורדוס אדוקים בדת-ישראל. ופעולה זו פעלו הפרושים ה,חנפים"... 

רופאים נקראו אל אגריפס, וכשהשיבו את נפשו מָהר לכתוב מכתב 
מפורט, שהביא אותו פ יל ון (,המלאכות אל קאיוס', 88 36--41, ובתרגום 
העברי, עמ' 42--50), אם לא כצורתו, מלה במלה, על כל פנים בתכנו העיקרי, 
והמכתב מלא ענין. גראים מתוכו לא רק התפשטות היהודים בימים ההם כמעט 
בכל הארצות הנודעות אז בעולם והשפעתם העצומה על ענינידהמדינות, | אלא 
אף. רגש האחנֶה והקורבה, | ששלט אז ביניהם, ואף הרגשתם העמוקה והכרתם 
הברורה, | שארץ-ישראל היא היא המטרפולין של האומה כולה והבית הגדול 
שבירושלים הוא הוא המרכז הלאומי שלה. ואף המושג הצַרוּף והנעלה מן 
האלהוּת הישראלית מבצבץ ועולה מתוכו. אפשר לַיִחָס מושג צרוף זה לפילון 
ה פילופוף; אך מעצם ההתנגדות העזה להעמדת צלמו של קאַיופ מצר כל 
שדרות-האומה גראה ברור, | שאף כלל-היהודים ‏ היה אז מונותיאיפטי במוכן 
היותר שלם והיותר טהור של מלה זו. ואגריפס מגלה במכתב זה סימגי נשמה 
ִתֶרה. הוא כותב לקאַיום בתוך שאר הדברים: ,אין דבר יקר לי מִכָּתֶר"המלכות, 
שחוננתני בו; בבקשה ממך: קה ממני כתו זה - ובלבר שלא 
תמלל את הקדרוש לעמי. ואם החלטף להעמיד את הצלם ולהשמיד את 
עם היהודים - ק ח את נם שי ת חילה כך היה יכול לכתוב אך אדם 
ראוי להיות מלך ביהודה ובן"בניהם של החשמונאים! 

המכתב המצוין פעל את פעולתו. קאִיום כתב לפטרוניוס, | שאם עדיין 
לא הועמר הצלם במקדש, לא יעמיר אותו בירושלים. -- אכל לא קאַליגולה 
הוא האיש, שיוותר על שנעונו לגמרו: ביחד עם זה -- או זמן מועט אחר 
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זה -- ציווה, שמחוץ לירושלים, בכל שאר ערי ארץ-ישראל, ‏ יהא מותר לכל 
הנכרים להעמיד את צלמו באין מפריע. מצד היהודים. וחוץ מזה חשב מחשבת- 
ערמה: בסוד גדול ציווה לעשות ברומי צלם חדש מברונזה במקום הצלם 
שבצידון וזמם לקחתו עמו בסתר בשעה שיפע לאלכסגדריה, להעמידו בירושלים 
ל פתע-פתאום, קודם שיספיקו היהודים להתקומם לזה, ולקרוא. לבית- 
המקדש שבירושלים בשם ,מקדש קאיום הצעיר, הוא זֶיאוס. הנראה והנשגב'. 
זמחשבתדשטן זו לא יצאה לפועל אך מפני שנהרג קאליגולה ביום 24 ליאַנואַר, 
שנת 141). 

ולא רק בית-המקדש ניצל עלדידי הַהֶרְנוּתדקאָיוס, אלא אף פ טרוניוס. 
כי חמתו של קאַליגולה בערה בו עד להשחית.. קיסר-רומי, | שכחו מלאדעולם, 
מוכרח לבטל גזרתו או לשים אל הערמה פניו! ומי אשם אם לא פטרניוס, 
שלא מַ ה ר למלא אחר הפקודה? -- ובכן כתב קאיוס מכתב ש ג י לפטרוניוס, 
שבו ‏ הוא מאשים אותו בקבלת-שוחד מודידהיהודים, ובתור עונש הוא גוזר עליו 
לאַנד עצמו לדעת -- אות לבנידמָרי! (טבת -- תחילת יאנואר -- 41). - אבל 
הפעם בא המקרה לישועתו של פטרוניוס: על צירידהקיסר, שהוטל עליהם 
למסור לפטיוניוס את המכתב המר, עמד נחשול של ים והם נעו ונדו ימים 
רבים בספינה, באופן שהצירים המבשוים לפטוניוס את מיתתו של הקיפר 
המטורף הקדימו את מלאכידהמות בעשרים ושבעה ימים. מובן, שְבְּטלו בבת 
אחת גם הגזרה בדבר העמדת הצלם בהיכל וגם הפקודה בדבר אבוד-עצמו"לדעת 
של פטרוניוס. 

ויהודים האַרצישראליים הבינו את ערכו של המאורע הגדול. ואת היום, 
שבו נהרג קאַיוס קאליגולה (,גסקלנס" או ,קסקאלגס", ,גיוס לוקיס" וגם ,גוליקס' 
בספרותנו העתיקה) ובטלו גזרותיו, עשו יום"טוב. ועלדידי כך נשתמר זכרו של 
הרגע הגדול בחיי האומה הישראלית אף בספרות העברית, במנילתיתענית 
(פרק י"א) אנו קוראים: |,בעשרין ותרין ביה (בשבט) בטילת עכידתא, | דאמר 
סנאה להיתאה להיכלא, דלא למספד" (,בעשרים ושנים בו - בשבט - בטלה 
המלאכה -- של הצלם בצידון, עיין: ריר בורג, ,משא ארץישראל', עס' 
6 הערה 1 -- שאמר השונא להביא להיכל, שלא לפפוד'); ובביאור 
למגילת"תענית (שם) בא עיקר המאורע בנוסח קרוב לאותם של פילון ושל 
יוםף בן ט תת יהו, אבל בקיצור ובערבוב ,שמעון הצדיק', שלפי גריץ 
(749--742 2% ,61 הוא ש מעון קג ת ירס, שנתמנה כהןדגדול. עלדידי 
אנריפס הראשון רק אחר-כך, ולפי זאב יעבץ תולדות ישראל, +, 92, 
הערה 3), הוא ש מעון הצנוע, שמכר בתוספתא (כלים, בבא קסא, א "ו" 
ושהתנגר לאגריפס (קדמוניות, י"ט, ז', ד'). אבל אפשר, שנתחלף לבעל ה,ביאור* 

') הדברים מסופרים כאן על-פי פילון. ספור-הרברים בנופה של יוסף בן מתתיהו 


זהערכתו של נוסח זה, וכן בירור הזמן, שנמשך כל המאורע הגדול, ניתן במאמרי הגז': ,רגע 
גדול בחיי-האומה*, ,השלח', כרך כ*א, עט' 112--114, וביחוד הערה 4 לעמ' 112--113. 
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חלקיה הגדול בשמעון הצדיק, שהוא רגיל בתלמוד יותר+). | ומקצת מן 
הדברים שבמנילת-תענית באו בשנויים קלים גם בשאר מקומות של הפפרות 
התלמודית והמדרשית (ירושלמי, סוטה, פ"ט, הי"ג; בבלי, שם, ל'ג ע'א; תוספתא, 
שם," י'ג + ור שיה'ש' רבה," עה'כ: .א ח ות ל:נ ₪ 

ספרותנו העתיקה השתדלה, איפוא, להשאיר זכר למאורע כביר זה. וביטינו 
אלה יש לזה ערך אף מצד אחר, הכמי"האומות מונים אותנו, | שבימיד י ש ו 
נתאַבנה היהרות, גברה ה,חנופה הפרושית" וישראל לא היה לו בעולמו כלום 
זולת קיום המצוות המעשיות על מנת לקבל פרס. ובכן יבוא רגע גדול זה 
בחייההאומה, שחל אך כעשר שנים אחר י שו - רגע גדול, שבו ידעה אומה 
שלמה א אחת משתי אלו: או מיתה של שמד מוחלט או אַמון גמור 
להאמונות והדעות שלה, -- ויעיר על הרוח, שפִיעְמה את כל האומה הישראלית 
כולה, לכל שררותיה ומעמדותיה, בעצם הזמן, שבו נתיגע פוילוס השליח 
להראות, שהיהדות הפרושיה נתרוקנה מכל תוכן והגיעה שעתה לעבור ולהבטל 
מן העולם ... 


') עיין הנופסח של הביאור למגילח-תענית וכל המתיחס אליו במאטרי הנזי, ,השלחי, שם; 
עמ' 113--114, וכן גם הערה 3 לעסי 110. 
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שעור עשירי; 


מלכות אגריפם הראשון (44-31), 
% 35. אגריפם הראשון - מלך על כל ארץ-ישראל (44-41). 

בן מ"ז שנה היה אנריפס הראשון במלכו ושבע שנים מלך על ישראל: 
שתי שנים (37--39) -- על הטטראַרכיה של פיליפוס גולן בשן 
והאוגוב-טכונה) ועל זו של לופאַגיום א בל - אבילינה), כשנה 
זמחצה (40--41) -- גם על הטטראַכיה של הורדום א נכטיפס. (הגליל 
והחלק הררומי של עבר-הירדן) ושלש שנים (41--44) - נם על יהודה 
ושומוון. יוסף בן מ תתיהו והתלמור מינבים לשָבחו, ווילהויזן 
ושירֶר חושבים אותו לצבוע. הם אינם מאמינים, שאדם, שנכילה את מבחר 
שנותיו, עד קרוב לחמשים, בהוללות רומית 6% ויָדע למצוא חן בעיני עריצים 
כקאַלינולה וק לוידיוס, עור ישתנה ויחזור למוטב, ואולם ראיותיו 
של ש יי רר (562--560 ף!) על זה מוכיחות רק דבר אחר: שאין אדם יכול 
לקפוץ מעורו. א י ד א פ שחר היה למלך בחסרדרומי ש ל א להיות ,ידידדהקיסר" 
ז, ידידדהרומיים" (6סושגןשקס.שש \סא קססוסא6.ו)). ואולם על מה שמחליט שירר, 
שמחוץ לירושלים, בערים שרובן גכרים (ק יס ריה שביהודה, קיפריון -פמייס 
ופברי,, יָצק אגריפס גם מטבעות עם תמונתו או תמונת-הקיסר, בעוד 
שהמטבעות היצוקים בירוש לים אין עליהם שום תסונה, -- דבר, שרואה 
בו שרֶר חנופה וצביעות, -- מעיר גריץ (353--351 1% ,;|!!), שהמטבעות 
הללו היו יצוקים לא עלדידי אגריפס ב ש בי ל הנכרים, ‏ אלא על"ירי הנכרים 
לכבוד אנריפס. ולעומת זה לא פלא הדבר, שהלך אגריפס במקצת בדרכיו 
של הורדוס זקנו ובנה ‏ בבירות, ששם היתה קולוניה רומית | של צבא, 
תיאַטרון, אמפיתיאטרון, טרחצאות וּסְמָוִים וערך שס משחקים של אַתליטים 
מתגוששים לחנוכת הכנינים הלו כמו שהיו משחקים כאלה אף ב,קיסרי בת 
אדום', ששם עמדו גם פסלי-בנותיו. ‏ כל אלו היו הנחות לרומיים מתוך אונס. 
מלך משועבד לרומי, ‏ שהיה עושה אחרת, לא היה מחזיק מעמר אפילו שנה 
אחת. שסוף"סוף לא היו כל הטובות הללו לנכרים ‏ אלא למראיתדעין -- יורע 
גם שירו עצמו, שמטעים קצת קודם לזה (שם, עט' 559--560), ש,אף 
הערים הנכריות שבגכוליו שנאוהו על ה פוליטיקה היהודית של 
כמו שמוכיחה השמחה הנלויה, ‏ שבה קיבלו הקיסריים והסיבסטיים את הבשורה 
בדבר מותו". ויופף בן מתת יהו (קדמוניות, י"ט, ', ג') מטעים בפירוש 


י) כבר רמזתי למעלה (8 32), שהספורים על הוללותו נתחברו על-ירי שונאיו : הס 
מתננדים תכלית-ניגוד ליחפו אל חילול-המקדש ואל כל מעשיו בימי-מלכותו, שהתלמור אף הוא 
מרבה לשבחם. 
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את ההבדל הגדול שבינו ובין הורדוס. זקנו ביחסם אל הנכרים ואל היהודים. אף 
אַגריפס היה טוב לנכרים והתהלך עמהם בנועם (ואיך היה יכול לעשות אחרת 
בעוד | שהיה מלך בחסדם?), אבל לבנידעמו הראה חסר ‏ חנינה ביותר, 
ווילהויזן ושירר אי-אפשר להם לחשוב, שבאמת היה אגריפס מלך 
כשר, מאחר שלפי ,מעשי-השליחים" (י"ב, א'--י"ט), שבהם הוא נקרא ,הורדוס', 
על שם משפחתו, הרג את יע קב השליח, בן זבדי, אחי יוחנן, ואפר 
את פָּ טרורס, שנמלט ממאסרו בדרך-נס; ו,מעשידהשליחים" (שם, כ'--כ'ד) 
תולים ‏ את מיתתו החטופה | של אגריפס במעשים רעים אלה, באמת לא הין 
בחסידותו ו,פרישותו" של אַגריפס שום חנופה ואחיזת-עינים, 

שני יסודות ‏ היו מתרוצצים בנפשו: היסוד ההוררוסי והיסוד החשמונאי. 
ושני כחות היו משפיעים עליו: מוצאו היהודי בעיקרו ‏ וחנוכו הרומי בעיקרו. 
כשהיה צעיר גברו בו היסוד ההורדוסי וההשפעה הרומית, -- והוא התמכר גם 
להוללות, למותרות ולרדיפה אחר השלטון. אבל ברבות הימים נצטָננה תשוקת- 
השלטון, שקטה סערת.הנעורים, | כבתה אַש-התאוה, והיסורים רְכְּכוּ את לבו, 
מרקו את עוונותיו וטָהרו את נפשו -- והיסור החשמונאי והיהודי גבר. הוא שב 
להיות ‏ יהודי וחשמונאי -- בן נאמן לעמו ולארצו. אפשר, השפיעה עליו לטובה 
גם כופר אשתו-בת"בתה של מוימי החשמונאית, כדעתו של דירנבורג 
(,משא ארץזישראל', דף נ'ה), לא לחנם מציג יוסף בן מתתיהו את 
יחסו של אגריפם ליהדות לעומת זה של הורדוס זקֶנו | ומוצא בראשון יתרון 
גדול על האחרון (קדמוניות, י"ט, 1, ג'). והתלמוד אינו רגיל לפזר תהילות 
למלכי"ישראל | של ימי בית"שני, | אפילו | למלכי בית"חשמונאי, | ולמלכי בית- 
הורדוס לא כל שכן? -- ואם הוא משבח ומפאֶר את אגריפס, סימן הוא, 
שהיה מלך כשר באמת. 

כשַשחרר אותו קאַליגולה ממאסרו, נתן לו את המטראַרכיה של פיליפוס 
דודו שמַת (כאמור) וגם את א ב ל של ל ר םא ג יא ס, - כנראה, ,סוק ואָדי 
בַּרָדִי" (קְרְא: ,בַּרְדְא'); בקרבתדרמשק 1); וכן נם הכתיר אותו בכתר-מלכות; 
והסינאָט הוסיף על תוארדהמלך את תואר-הכבוד הרומי ,פריטור" (37 לספה'נ), 
כמו שנראה להלן, היה אנריפס חשוב בסינאָט הרומי, שנמלך בו ברגע מכריע.-- 
במקום שלשלת-הברזל, שנאפר בה עלדירי טיבריוס, נתן לו קאַליגולה שלשלת 
של זהב כמשקלה הכבד, שלשלת זו תלה אגריסס, כשנעשה מלך גם על 
יהודה ושומרון, בבית-המקדש ממעל לאוצר, ,לזכר אסונו הקודם ולעדות על 
השנוי לטובה'. לאחר שתים"שלש שנים (לערך בשנת 40 לספה'נ) קכל 
נם את הטטראוכיה של דודו השני, אנטיפס, שבעצת אשת( הירודיאַס, 


י) אם אין זו .אבל בית מעכה', .אבל אל-קַמחי, בקרבת המושבה מ ת ול ה, ועל כל פנים 
אין זה ,כפר-אפיל' לצפונית-מזרחית של גרר בעבר-היררן. עיין ש. ק ליין: ארץ-ישראל, 
עמ' 80. על כל מיני ,אבל" עיין עכשיו: ש. ק ל'ין, .מאמרים שונים לחקירת ארץ-ישראל* 
ווינה תרפיר, עט' 40--42. 
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אחותו של אגריפם, ניסה אף הוא לקבל תואר מלך ואִבָּד גם את הטטרארכיה 
(עיין למעלה, עמ' 161--162). לאחר שהלך לבקר את מלכותו הקטנה בשנת 38 
ועבר דרך אלכפנדריה, עשוהו היוונים האלכסנדרונים ללעג ופרעו פרעות באָחיו 
היהודים. בשנת 40 הוא עוד פעם ברומי או ב פוטיאולי, ואז הוא 
מתעלף ל ש מ וע ה בל ב ד, שקאַיוס קאַליגולה גוזר להעמיד את צלמו בהיכל 
הקדוש שבירושלים; והוא מבקש במכתב מן הקיסר, שיקח ממנו את מלכותו, 
ואפילו את נפשו, ובלבד שלא יחלל את הקודש --. כך לא יתפעל וכך לא 
יכתוב לעולם צבוע וחנף ; והרי על ההתעלפות ועל הבקשה כמעט מעיר כמעט 
עְדדראיה כשר כפילון. 

אגריפם היה ברומי אף בשעה שנהרג קאַיום איש"חסדו עלדידי חַירִיאֶה 
ונבחר ק ל וידיוס לקיסר (סוף יאנואר, 41), -- מה שמסופר עלזידי יו סף 
בן מתת יהו באריכות ובפרטות, שאינו מקדיש לשום מאורע עברי (קדמוניות, 
י"ט, א'--ד'), מתחילה התננד הסינאָט להַבְּחרוּתו של קלוידיוס. אגריפס, שנקרא 
אותה שעה אל הסינאָט, יעץ לזה, שלא ילחם בקלוידיוס, והלך במלאכותו של 
הסינאָט אל קלוידיוס לבשר לו, שהפינאָט הכיר בו בתור קיסרדרומי. = מאליו 
מובן, שקלוידיוס"קיסר אישר כל מה שנתן לאגריפס קאַיוס קאַליגולה והוסיף על זה 
נם את יהודה ושומוון, באופן שחזרה לאגריפס ‏ כל מלכותהורדוס, 
ועוד נדלה ממנה על"ירי הטטראַרכיה של א ב ל ביחד עם מדינתד ה ל ב נ ו ן, 
וכמעט הגיעה עד דמ ש ק, כלומר, עד לנֶדלה של מלכות דוד ושלמה. 
אנריפם ‏ ,היה מקבל ממדינותיו הכנסות עצומות, שעלו ער שני מיליונים" 
(קדמוניות, י"מץ' ח', :> ודאין ד ה פ מו טיים" או יד * בר ים "עלערך -70 
סנטימה צרפתית שקודם המלחמה), ובכן לערך 1,400,000 פראנק שקודם 
המלחמה, או לפי נוסח אחר, שנים"עשר מיליוני סָסטרציות של זהב (25 
סנטימות צרפתיות שקודם המלחמה), ובכן 3,000,000 פראָנק שקודם המלחמה, 
חוץ מזה קבל תואר של ,קונסול" ונכרתה עמו ברית ב,פורון" הרומי 01, 

אבל לא רק לעצמו דאג אנריפס. קלוידיוס הוציא ממאסרו את הערבאַרכוס 
אלכפנדר (ליסימאַכוס), אחיו של פילון, שקאיוס כעס עליו ותְפסוּ בתפיסה; 
הוא אלכסנדר, שהלוה סכום מסוים לאגריפם כשהלך זה לאיטליה (עיין למעלה, 
עמ' 231) ושצָפה כסף וזהב את כל דלתות שעריההמקדש, שהיו מוליכים מן 
העזרה אל החצר הפניטית, זולת שער-יכיייקו 3 (מלחמות,. ה',: ה', ג'0. | בנו 
של אלכסנדר זה מארקוס, נשא את ביריניקה, בתו של אגריפס, 
שנתפרסמה אחרדכך ביפיה המפליא ובגורלה המפליא ממנו; וכשמַת מארקוס 
בשעת-החתונה %), | השיא אגריפס -- על-פי הצעתו של קלוידיוס קיסר -- את 


:) ובכן היה אגריפם במעלה אחת יתרה מהורדוס זקנו, שברית לא נכרתה עמו (עיין 
למעלה, עמ' 38). 

) עיין על זה, לעומת 56 .וחת4 ,723 1% 0 6ז560, הערתו הנכונה של ,%0++0 
8 .55 ,16:0065]. 
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ביריניקה הצעירה ל ה ו ר ד רש (השני) אחיו, | בן-אריסטובלוס, ועל-פי בקשתו 
נתן לו קלוידיוסדקיסר | גם"כן מלכות"קטנה -- את מלכות"ך ל ק י ם, | במרכזה 
של מלכות יפור ב ל ב נון הקצה הצפוני ביותר של ארץ-ישראל. הורדוס 
זה הוא הוא שקכל אחר פטירתו של אגריפס הראשון את הזכות לְמַנוּת כהנים 
גדולים. הוא מלך 7 שנים (41--48) ומלכותו הקטנה עברה אחר-כך לאגריפס 
ה ש גי בן אנריפס הראשון. 

וגם ‏ לת פוצות-הגולה דאג אגריפם. כהורדום. זקנו -- אבל 
לא רק מטעמו. עלזפי בקשתו ובקשת הורדופ השני אחיו אַשָר קלוידיוס- 
קיפר לא רק את הזויותיהם של יהודי-א לכםנדריה, שבאותם הימים 
כשל כח-סבלם מן הפרעות ושלילת-הזכויות, שסבלו בלא-הפסק, ופדרו הגנה- 
עצמית חזקה כדי לעמוד על נפשם ביום"צרה; הוא אֶשָר גם את זכויותיהם 
של כל היהודים שבכל מלכות-רומי הדולה והרחבה, ואף של 
היהודים שבערים היווניות כול ], ובלבד ש,אף הם ישתמשו 
במתינות יִתֶרה באהבת-אדם זו ולא יבזו את טנהגיהם הדתיים של שאר הנויים" 
(קדמוניות, ‏ שם, ה', ב'-ג' -- כלומר, לא יעסקו בקבלת-גרים הרבה. 

ואנריפם, ‏ לאחר שנעשה ,מלך נדול'" (כך הוא נקרא בכמה וכמה 
כתְבות יווניות: 06/)גן 5%(ו000), | ממהר לשוב ליהודה. ומעשהו הראשון, 
כשבא, 2ל-י.ה,ן,ש ל םן-,הוה: -- לתת-..ל.ג-3 גה - ,ההפהי דטיהתגלחת, ווהבוה 
קרבנות (קדמוניות, שם, ו, א). אם לא עובדה זו היא היא יסורה של 
האגדה התלמודית בדבר ‏ 300 המירים, | שהיו צריכים | להקריב 900 קרבנות 
בימי יכאי המלך, וש מעון בן ש טח בקש מן המלך, שיתן מחצה 
מדמי"הקרבנות והשאר יתן הוא, שטעון בן שטת, אבל שמעון לא נתן כלום, 
אלא פָטרם מקרבנות עלדידי מדרשדכתובים, ועל זה כעם ינאי ושמעון בן שטח 
ברח מיראתו מפני חמת-המלך? (עיין ב'ר, פצ'א; ירושלמי, ברכות, פ"ה, ה'ב; 
שם, נזיר, פ'ה, ה'ג)? -- גם פוילופ ה שליח נותן דמיהתנלחת ודמי" 
קרבן לארבעה נזירים כדי לבטל את השמועה, שפר מחוקות-התורה ‏ (מעשי- 
השליחים, ‏ כ'א, כ'ד. וכ'ו), -- ומעשהו השני של אגריפס, שקנה לו בו את לב- 
העם, היה -- מה שתלה את שלשלת-הזהב הכברה, מתנתו של קאַליגולה, 
בבית-המקדש, כאמור. 

שאַנריפס נהג כפרושי גמור-- דבר זה מטעימים יוסף בן מתתיהו 
והת ל מוד כא חר הראשון אומר עליו: ,געים היה לו לשהות בירושלים 
ובטהרה (00₪066א) שמר את המצוות, מורשת-אבות (₪.0ֶד0א 6צ). ובטהרתו 
המופרית (6₪אץ6) הגמורה ‏ לא עבר עליו יום בלא שיקריב בו את הקרבן 
הקבוע עלדפי התורה" (קדמוניות, י"ט, ז', ג וה תל מוד יודע לספר עליו 
כמה וכטה עוברות מלאות-ענין. הוא בכבודו ובעצמו נשא את סל-הבכורים על 
כתפו לבית"הטקדש (משנה, בכפורים, פ'נ, מ'ד: ,אפילו אנוריפס הסלך 


נושל הפל על כתפו"). לפי התורה (דברים, ל"א, "--"נ), | צריך לקרוא את 
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התורה לפני העם כולו, אנשים נשים וטף (,בהקהל'), בחג"הסוכות של סוף 
שנת"השמיטה. והמלך צריך | שיקרא בספר"התורה = ,כל ימידחיין" = (שם, י"ז, 
"ח-כ). ‏ והמ שנה (סוטה, פ"ן, מ'ח) מספרת: ,א גריפם המ לך עמר 
וקיבל (את התורה) וקרא עומד, ושיבחוהו חכמים" (שעשה לפנים משורת-הדין, 
שהרי. עלדפי דין, שם, שם, ,המלך עומד ומקבל וקורא יושב').. וכשהניע ל,לא 
תוכל לתת עליך איש נכרי" (דברים, י"ז, ט' ,0‏ ,זלגו עיניו דמעות" (שהרי מצד 
אביו היה אדומי). אמרו לו: ,אַל תירא, אגריפם, אחינו אתה, אחינו אתה, 
אחינו אתה!"; ואך החכמים המאוחרים, ששנאו את כ ל בית-הורדוס כולו, השבו 
דברים אלה לחגופה (סוטה, מ"א ע"ב; תוספתא, שם, ז', כ'ז; ירושלמי, שם, פ"ז, 
ה'ז). -- ועוד שני רישומים נאים שמר התלמוד בנוגע לאגריפס: ‏ ,אטרו עליו 
על אגריפס המלך, שעבר מלפני הכלה -- ושבהוהו חכמים" (שהרי 
עלדפי דין | ,מעבירין את הכלה מלפני מלך-ישראל"). וכמה נאה ואנושי הוא 
טעמו בזה: ,אני נוטל כתר בכל יום וזאת (הכלה) תטול כתרה שעה אחת' 
(כתובות, י"ז ע'א; אבל רבתי -- שמחות --, פי"א), ונאה הוא גם הפפור 
האנדוּתי, שאגריפס וויתר לעני אחד, שבא להקריב שני תורים, ונתן לו לקדום 
למלך בקרבנו הדל אף לאחר שציווה מתחילה לכהן: ,אל יקריב אדם היום חוץ ממני" 

פ"ג). דבר זה מתאים לאהבת-הקרבנות, שמיחס לו יוסף בן. מתתיהו;- 
והאגדה התלמודית יודעת לספר גם על משאזומתן בין אנריפס המלך 
והמל כה רעיתו (כופר) ובין רבן גמליאל בדבר הלכות-הפסח ודיני 
טומאה וטהרה (פסחים, נ'ז ע'א ופ"ה ע'ב). | דבר זה מתאים לדבקותו של 
אגריפס בפרושים, אף"על-פי שאפשר ליחס דברים אלה לאַנריפם ‏ ה ש ני. 
בספור הראשון מדובר על כהן-נדול יש שכר איש כפר-ברקאי, 
שאינו ירוע לנו משום מקור אחר, ואפשר, שהוא ואף א ליעזר בן הרסום 
המופלג בעשרו (יומא, ל'ה ע'ב, ועיין שם, ם' ע'א) לא היו אלא כהנים- 
הדיוטות או ,סגנידכהנים" מפורסמים בזמנם (עיין: דיר בורג, משא ארץ- 
ישראל, ג'ה--נ'ז ועמ' 124, הערה 1). 

ולאחר התמכרות כזו ליהדות אין מן המיה בדבר, שהסכים לאָרֶס את 
דרוזילה כתו ל אַָ פיפ אַנס, בנו של אנ מטיוכוס מלך קומאָנינה 
(בארם-נהרים), אך בתנאי שימול, וכשלא מילא אחר התנאי לא נתן לו את 
בתו לאשה. וכבר ראינוהו מַנן | על יהודי-אלכסנדריה ועל ‏ היהודים היושבים 
במדינות ‏ יווניות. | מובן מאַליו, | שהגן על היהודים היושבים בערים היווניות 
שבארץ-ישראל. בעיר הצורית ד א ר, שיָשבו בה יוונים וכנענים מיגונים הרבה, 
השתובבו בנידהנעורים, קמו על היהודים והעמידו את צלמו של קלוידיוס-קיפר 
בבית-הכגסת היהודי שבעיר זו. אז סנה אגריפם אל 5 מ רוני וס נציבדסוריה, 
שיעמיד לרין את האשמים בדבר ושיצוה, שלא יהא עוד מקום למעשי-אונס כאלה 
להבא; וכדי שלא יתחפשו האַנְּסִים במסוה של מקנאי קנאת-הקיסר, יאסור הנציב 
מעשים כאלה על יפוד פקודתו של ק ל ויד יוס קיסר עצסו. וכן עשה פטרוניוס. 
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ואולם לא בלא התנגדות משל אגריפס בארץ, בימי עניו ומרודו היה לו ידיד 
בשם סילא (שילוואַ נופ) או ש יל ה 20.00). כשהגיע למלכות מינה את 
שילה זה למפקד הראשי של חילו, אבל הוא היה מזכיר למלך את ימידשפלותו 
והיה מבקר את מעשיו בימידמלכותו : ודאי, לא מצאה ,פרישותו" של אגריפס חן 
בעיניו של היווני או היהודי המיווון הלז. ג ר יי ץ (3 .מחחג ,347 1% ,1) מנסח 
בצרק: ,שאל שר"צבא של אגריפס (במקום ,אגריפס שרדצבא") את רבן נמליאל: 
כתוב ב תורת כם' (עבודה זרה, ג'ה ע'א), -- מה שטוכיח, שלא היה שר- 
צבא זה יהודי; ומשאַלתו נראה, שאף התנגר ליהדות במדה ידועה. ' על 
התנגדותו ‏ ובקרתו אלו כעס אגריפם ושם את שילה במאסר. אבל היה לו, 
למלך זה, לב נדיב והוא. זכר את אוהבו לפנים ורצה לשחררו ממאסרו, ובלבד 
שלא יוסיף לבקר את מעשיו יותר מדאי. | ואולם שילה היה מאָלה, שהאמת 
יקרה ‏ להם ‏ מן החירות, -- ונשאר במאסרו, ולמסָקד"הצבא נתמנה במקומו 
חלקיה, - אפשו, חל קיה הגד ול, כנראה, מבית"הוררוס, שהפגין בעד 
עַמו בימי פטרוניום ושאנריפס הבטיח ליוליופ ארכילאופ כנו את 
מרימי בתו, 

ועוד. איש"אמת נמצא בירושלים בימי-אגריפס, שאָכן היה ההַפך בדעות 
משילה זה: ש מ עון, שאפשר, הוא הוא ,שמעון הצדיק' שבביאור למגילת- 
תענית (פי"א) או ש מ עון ה צ גנוע (תוספתא, כלים, בבא קמא, א, ו ). 
בשביל חסיד ופרוש אדוק זה לא היה די בכל ההנחות, ‏ שעשה אגריפס 
ליהדות הפרושית, ‏ הוא לא היה יכול להשלים עם העובדה, שאגריפס כוגן 
,תיאטרון' ‏ בבירות והעמיד שם 1,400 פושעים נידונים | למיתה בתור 
אתליטים מתגוששים, וגם שהיה מלך-ישראל הולך להשתתף במשחקים היווניים 
שבקיסריה. ופעם אחת, כשהלך אגריפס לקיסריה, ‏ ניהל שמעון זה נגד המלך 
תעמולה | נמרצת באסיפה עממית. | שילה, ‏ שרדהצבא היווני או המיוון, | מודיע 
דבר זה לאַגריפס -- והמלך גוזר להביא את שמעון לקיסריה, מושיב אותו על-ירו 
בתיאטרון ושואל אותו בנחת: ,אמור לי, מה יש כאן נגד מצוות"התורה?"-- שאלה 
רכה זו הניחה את דעתו של שמעון, שהשלים -עם אגריפס, והמלך פָטר אותו 
לביתו במתנה לזכרון. כך מספר יוסף בן מתתיהו (קדמוניות, י"ט, ז', ד'), 
ואולם ספור מעין זה מספר יוסף בן מתתיהו גם על הורדופ (שם, ט"ו/ 
ח', בי). ולפיכך נראה לי, שאין יסוד היסטורי לספור זה בכל הנוגע 
לאגריפם: הספור גאה להורדוס מלאגריפס, ‏ שכמעט לא היה שום יסור לקבול 
על יחסו אל היהדות הפרושית. הוא לא רק נשא פנים לרבן גמ ליאל 
ה זקן, בנו של הלל הזקן (ולא בן-בנו, כהשקפה הֶרוּוָחַת, עיין הסעיף הבא), אלא 
אף ענש קשה את כל הנוטים מאחרי הפרושים. כך דֶן למיתה את השליח 
יעק ב בן זבד י, אחד מ,בנידרגש'", שברתחנותו, ‏ ודאי, עבר איזו עבירה חמורה, 


') עיין: זאב יע בץ, תולדות"ישראל, חיהי עמ' 92, הערה 3, וגם עמ' 96. 


היסטוריה ישראלית 21 


ושָס במאסר את ש מ עון פָ טפרוס ה ש ל יח, - מה שעורר עליו את חמתם 
של אבות-הכנסיה, ואף חכמי-הנוצרים בזמן הזה אינם יכולים מסבה זו להתיחס 
אליו יחס אובייקטיבי, ‏ כאמור, שלא רדף את הנצרנים רק על דעותיהם בלבד-- 
נראה ממה שלא עשה שום ועה ליעקב א<חי-ישו, שהיה שומרדמצוה. 


5 36. התפתחות התורה שבעל-פה: רבן גמליאל הזקן (הראשון). 
בית-שמאי. ובית-הלל. 

ש מ ע ון בנו של הלל הזקן, אינו אלא אישיות ‏ דמיונית, שנולדה 
מקריאה משובשת הלל ושמעון, נמליאל ושמעון" כתוב בשבת, ט'ו ע"א, 
וצריך לקרוא: ,הלל וש מ אי, נמליאל ‏ וש מעון), שהרי אין לנו חוץ 
מהזכרה. זו שום ידיעה | כל"שהיא משמעון זה ואף נַר אחד, | שנדחה עלידי 
שמאי ונתקבל עלדידי הלל, קרא לשני בניו בשם ,הלל וגמ ליאל'" ולא 
,הלל וש ממ ע ון' (אבות של ר' נתן, נ'א פט"ו, הוצאת שכטר, עמ' 662). אות 
הוא, שבנו של הלל הזקן היה גמליאל ולא שמעון (עיין למעלה, עמ' 102, 104). 

נמליאל זה הוא הראשון, שנקרא ,רבן". לא שמאי ולא הלל--והקודמים 
להם לא כל שכן? -- הוכתרו בתואר ,רבי" או ,רבן'. | אפשר, שהנהיג תואר 
זה א<גריפם המלך, שובן גטליאל, כמוזכר בסעיף הקודם, היה לו משא- 
ומתן של הלכה עמו ועם כופר המלכה רעיתו. המלך מחכב-הפוושים נתן 
תוקף ממשלתי ל בית-ה לל, ראשי-הפוושים, ותוקף ממשלתי זה נתבטא 
גם בתואר"של-כבוד חדש. 

מחמת תָארו או כדי להבדיל את רבן גמליאל זה מרבן גמליאל 
השני שאחר החורבן (,רבן נמליאל דְיבְנה'), ‏ הוא נקרא בתלמוד בשם ,רכן 
נמליאל הזקן" (דוגמת ‏ ,הלל הזקן'). | שתפס מקום חשוב בפנהדרין אנו 
יודעים ‏ גם ממקור. לאדעברי, | ב,מעשי"השליחים" (ה', ל"ד, מ') מסופר, ש,אחד 
מן הפרושים, | גמליאל שמו, והוא מורה"התורה | המכובד ‏ בעיני כל 
העם', | הנ בסנהדרין ‏ על השליחים -- ופָטרוס בראשם, שנתבעו לדין על 
שהיו מפיצים את תורתדישו. | אףדעלדפי שיש בדבריו של רבן גטליאל, כפי 
שהם מובאים ב,מעשי-השליחים', מוקדם ומאוחר (ת וד ס נכיאההשקר, שהיה 
בזמן מאוחר למשפט זה של השליחים, נזכר כאן קודם ליהודה הגלילי, 
שהיה בזמן מוקדם למשפט זה), אין סבה לכפור באמַתוּת ההיסטורית | של 
שמועה זו. לעולם לא היה בעל ,מעשידהשליחים" מדבר טובות על אחד מראשי 
הפרושים אילמלא היתה לו מפורת היסטורית נאמנת, שפרושי זה היטיב 
לנוצרים הראשונים, אלא שכדוכו של לוק 8 פ (שאותו חושבים, ולדעתי 
בצדק, למחברם של ,מעשיההשליחים') באיוונגליון שלו, שָלָב אף כאן לתוך 
ספורו מאורעות היסטוריים שלא בזמנם, ואפשר -- אף שלא במקומם (השווה: 
ספירתדקוויריניום ולידת-ישו). -- ועל רבן נסליאל זה אומר ש אול הטרס , 
שנקרא פוילוס: ,בעיר הזאת (ירושלים) גדלתי לרגלי גמ ל י א ל ולמדתי 
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את תורתנו לכל דקדוקיה' (מעשיההשליחים, כ"ב, ג'). ואף בעדות זו אין להטיל 
ספק, כמו שעשה גר יי ץ: אףדעל"פי שפוילוס לא היה למדן מופלג, יודע"תורה 
היה בלא ספק, והדרשות שלו ועיקומיההכתובים | שב,אגרותיו" דומים כלדכך 
בצורתם, ופעמים -- אף בתכנם, לאותם של הפרושים, ער שאַף בלא עָדותו זו 
בעל"כרהנו היינו משערים, שיָשב לרגליו של איזה מִנָא עוסק במררש"הכתובים, 

הלל לא היה נשיא הסנהדריה: הגדולה, | שבראשה עמד הכהן הגדול 
עד חורבן-הבית; אלא שספני שאחר חהחורבן היה נשיא"האומה מבני-הלל, יָחסו 
להלל ובניו את הנשיאות אף בפני הבית (עיין למעלה, עט' 102--103). ולפיכך 
יש מטילים ספק בדבר, שרבן גמליאל ה ז ק ן עַבָּר את השנים, ונוטים לחשוב, 
שהמטבר, ‏ שנזכר בברייתא טפוסית אחת (סנהדרין, י"א ע"ב; ירושלמי, | שם, 
פ'א, ה'ב, | ושם, מעשר שני, פ"ח, ה'ב), | היה | רבן גמליאל /ה ש ג י (מיבנה, 
עיין: דירנבורג, משא אי, ס"ד--ס"ה); אלא שהנוסה הארמי הקדום, 
שנזכרו בו ,גוזלייא" (גוזלות) ו,אמרייא' ‏ (כבשים), ‏ שהיו בנידישראל צריכים 
להם בימידהבית דוקה (כמו שהעיר רא"ה וויים, דור דור ודורשיו, 1, 178), 
נישל עלזידי בעל הברייתא מתוך הנוסחאות של האגרות, שהסנהדריה היתה כותבת 
עוד בפני הבית לגליל העליון ‏ ולגליל התחתון, לבני גלות בבל ומדי ויוון 
ושאר כל גלויות"ישראל. ואולם אפשר גם-כן, שרבן גמליאל הזקן עמד, כהלל 
אביו, בראש ועדה דתית (בית-דין גדול, מעין סנהדריה אף היא) של הפנהדריה 
הגדולה, שאף עבוּר"השנים היה אחר מתפקידיה, והוא הוא המעכר שבברייתא 
הנזכרת, שמוצאה מימי בית שני 1). -- ואין שום יסוד להטיל ספק בידיעה של 
א בא חל פתא: ,כור אני ברבן נמליאל אבידאביך (של רבן גטליאל מיבנה), 
שהיה עומד על גב מעלה בהרדהבית, והביא לפניו ספר איוב תרגום ואמר 
לבנאי: שקעהו תחת הנדבך' (שבת, קט"ו ע'א). הידיעה מצוינת היא בסימניה 
החיים ואין לחשוב, שנתחלף כאן רבן גמליאל הזקן ברבן גמליאל מיבנה, ‏ כמו- 
כן אין לשלול מרבן גמליאל הזקן דרשה נאה זו: ,לענין התלטידים דרש 
רבן גמליאל הזקן ארבעה דברים: דג טמא, דג טהור, ‏ דג מן היררן, דג מן 
הים הגדול. דג טמא כיצר? -- בן-עניים, שלמד מקרא ומשנה, הלכות ואגדות 
ואין בו דעה ן דג מהור כיצר? -- זה בן-עשירים, שלמר מקרא ומשנה, הלכות 
ואגדות ויש בו רעה; ‏ דג מן הירדן כיצר? -- זה תלמידהחכם, שלמד סקרא 
ומשנה, מררש, הלכות ואנדות ואין ‏ בו רעת להשיב; דג מן הים הגדול 
כיצד? -- זה תלמיד"חכם, שלמד מקרא ומשנה, הלכות ואגדות ויש בו רעת 
לה יב' (אבות של ר' נתן, נ'א, ‏ פ'מ, הוצאתדש כ שר, ס'ד). הכוונה כאן, 
ודאי, | למיני בנידאדם ידועים בימים ההם, | שקשה לנו לכוונם. | מי יודע, אם 
לא (רמזו ‏ פוילום או אחד מן השליחים, שרבן נסליאל הַנַן עליהם 
בסנהרריה אך במקצת, ב,דג טמא'? - 


י) על ,אגרת' זו בטופסה העבוי והארמי עיין עכשיו: ש. ק ליין, חלוקת יהודה 


והגליל, ,ספר-השנה של ארץ"ישראל', תל-אביב תרפ"ג, עמ' 29--41. 
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בהלכות המועטות, שיש לנו מרבן גמליאל הזקן, הוא נוטה על-פי 
רוג ל הקל, חשונות ביותר הן התקנות שלו, שבהן נאמר בפירוש, 
שנאו ,מ שום תקון-העולם, ‏ ה הלך בעקבותיו של הלל אביו. 
ברובן מתיחסות התקנות ל דיני-אָ שוּת. הוא תיקן, שמשיאים את האשה 
עלדפי עד אחד; שהמגרש את אשתו עלדידי שליח לא יהא רשאי ל ב טל 
את הנט אלא בפני השליח ולא בפני בית"דין בלבד; שבנט יהיו נכתבים לא 
רק ש מותיהם של המגרש והמגורשת, אלא אף כל שַם וכנוי שלהם, 
שהרי היהודים התחילו נקראים אז בשמות כפולים: ינאי אלכפנדו, 
שלומציון אלכסנדרה, ובמנו של ובן גמליאל כבר נהנו כך לא 
מלכים ומלכות בלבד; ולסוף -- שיוקל לאשה שנתאלמנה לגבות כתובתה 
מנכסי-יתומים ‏ (יבמות, קט'ז ע"ב; גיטין, | ל'ב ע'ב ול'ד ע'ב). | בכל אלו יש 
באמת משום ,תקון-העולם", שהרי העולם עומד על המשפחה. חוץ מזה השתדל 
רבן גמליאל להקל על העדים, שראו את ה,חוד ש' הלבָנה החדשה 
בשעת-המולד) בש בת, שיהיו רשאים לילך אלפיים אמה לכל רוח כדי להעיד 
על מה שראו (ראש-השנה, כ'ג ע"ב). אף לתקנה זו היתה בזמנו חשיבות 
מרובה. -- ה מ ש ג ה (שקלים, פ'ג, מ"ג, ופ'ו, ס'א) שמרה את זכר מנהגיו 
המיוחדים במ קדש. חשוב הוא פתגמו המוסיי: ,עשה לך רב והסתלק 
מן הספק, ואל תרבה לעשר אומדות" (אבות, פ"א, מט"ו). שלשת חלקי הפתגם 
מכוונים לדבר אחד: שלא לסמוך על ההשערה ‏ ושיקול"הדעת בלבד. ‏ ולפיכך 
אף במשפטם של ף ט רוס ושאר השליחים בסנהרריה היה רבן נמליאל זהיר 
שלא להוציא משפט קשה בלא יסוד ברור וחזק. וכמה היה מכובד באומה 
נראה מתוך המאמר: ,משָמת רבן גמליאל הזקן בטל כבוד-התורה" (משנה, 
סוטה, פ"ט, מטיו, או ברייתא קרוב לסוף המסכת). 

ובזמנו של ובן גמליאל כבר נתלקחה המחלוקת בין בית- ש מ אי 
וגין בית-הלל. הבתים הללו ככר היו מתקיימים בחייהם של הלל ושמאי 
נופם, ‏ שהרי מצאנו הלכות, שבהן אומר ,הלל לעצמו" אחרת ממה שאומר 
(בית -הלל'. אחר פטירתם באו על מקומם ,זק ני בית"שמאי" ו,זק ני בית- 
הלל', שאמנם, אך אחדים מהם ידועים הם לגו. מ,זקני בית"הלל" ידועים לנו: 
תלמידו הגדול והמהולל של הלל, יונתן בן עוזיאל, שאן לנו ממנו 
שו דבר של הלכה, ולעומת זה יָחסו לו את תרגום-הנביאים, | אף"על-פי 
ש,תרנום יונתן בן עוזיאל* שבידינו ספק הוא, אם הוא שלו אפילו ביסודו; 
*ז'חי כ ב'ן :היה 5 יי היפ ןינ מ ל יא לה ז ק [ שכבר דברתי. עליו. בזה; 
ולסוף - רבן יוחנן בן זכאי, שפעולתו החשובה ביותר שייכת יותר 
לתקופה שאחר החורבן. ומ,זקני בית"שמאי" ידועים לנו: בבא בן בוטא, שכבר 
נזכר למעלה כמה פעמים, דופתאי איש כפו"יתמה ויועזר איש-הבירה), 


1) על השם ,איש-הבירה* עיין : ש. ק ליין, ,מאמרים שוגים לחקירת ארץ-ישראל", 
עמ'י 5 
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וממן מאוחר - יונתן (אחיו של ר' דופא) בן הרכינם: ובמובן 
ודוע -- גם ר' א ליעזי בן הורקנוס, שנאמר עליו, | שהוא ,שמותי" 
(שבת, ק"ל ע'ב, ובירושלמי בכמה מקומות: ,שַמָתִי", | כלומר, מתלמידי בית- 
שמאי, ‏ ולא מוטל ב,שמתא" (עיין ,ְשַמָתִי", ,שמוּתִי", אצל -טס% ,6 
3 ,1% ,מ6טטז01)0/\ 65ת156ו8ז60ת). 

בשלשימאות וש שה- עשר ענינ ים חקו ביתדשמאי ובית- 
הלל. מחלוקת שיטתית ונוטה לצר ברור ומסוים אחד קשה למצוא בהחלט 
נמור בכל מאות המחלוקות הללו, אבל די לומר, שבין 316 ענינים יש 
רק 55, שנחשבים ל,קולי בית"שמאי וחומרי ביתההלל". אות הוא, ש בכ ל ל 
היו | בני | ביתההלל, = כרָבם | הענוותן, = מְְלִים, | ובני | בית"שמאי, | כרָבם הקפרן, 
מחמירים. ובכ לל (ופ ר טש ים יוצאים מן הכלל יש לרוב) יש לומר גם-כן, 
שבית"שמאי, עם כל אדיקותם בקבלה של הסופרים ובתורה שבעל-פה, עדיין 
יש בהם מ ש הו (אבל לא יותר ממשהו!) מן הצדוקיות; | כלומר: הפברה 
ושיקוּל-הדעת פעמים שהם נדחים אצלם מפני הכתוב: בית-הלל משעבדים את 
הכתוב לסברה ושיקול"הדעת יותר מהם. דבר זה גורם לפעטים אף להכרעות 
חשובות. למשל: לְמַה שבית"שמאי לא התירו לנרש את האשה אלא אם 
נמצאה בה ,ערות"דבר" (זנות), | ככתוב, ואילו בית-הלל הקלו בזה הרבה וכן 
הקלו בית"הלל ב ס י א ו ] (האשה, שהשיאוה אחיה ואמה קודם שבגרה, יכולה 
למָאַן בבעלה כשָבֶּנרה), שעלדפי בית-הלל הוא אפשרי אף שלא בפני ביתדדין, 
וה,קפדנות" (הקיצוניות) | של שמאי אף היא נמסרה במדה ידועה לתלמידיו 
וקבלה צורה הדשה: בית"שמאי נוטים פחות או יותר לצדה של כת"הקנאים, 
ובשנים האחרונות ‏ קודם החורבן נראַם מתקנים תקנות לפי רוחה של הקנאוּת 
המדינית ‏ וכופים אף את בית-הלל להחזיק בהן, על כל-פנים, התלמוד 
עצמו מעיד, שעל ידי ביתד"שמאי וביתדהלל | (עלדידי ,תלמידי ביתדשמאי ובית- 
הלל, | שלא שימשו כל צרכם', אומר התלמוד כדי שלא יהיו הדברים קשים 
להשמע יותר מדאי) ,רבו המחלוקות בישראל ונעשתה התורה כשתי תורות" 
(סנהדרין, ם"ח ע'ב). דבר זה הביא טובה לאוטה וגרם לה הפסד בעת ובעונה 
אחת: הימים היו קשים לישראל בארצו, ‏ העסק במדיניוּת היה מסוכן, ‏ ועלדכן 
הפנה העם את לבו לשאַלות רוחניות ומ ע ט-מ עט ע שה את התורה 
לאורץ-מולדתון ומה, אמנם, ניצלה האומה מכליה בשעה שבאה 
כליה ‏ על המ דינה,. אבל מי יודע, אם לא משום כך נחלשה ההתנגדות 
למשעברים וההגנה על המדינה ועל חירותה?-- אכן, זהו מענל-קסמים: מ פני 
שבאו ימים קשים למדיניוּת הישראלית נתפשט העסק במדרש-התורה, ומפני 
שנתפשט העסק בתורה נחלשה ההרגשה המדינית ונתמעט העסק בשאלות 
ההגנה על המדינה ועל החירות, וסופו של דבר -- חורבן הלאומיות המדינית בפבת 
התורה והצלת הלאומיות הרוחנית ביחד עם התקוה המדינית. ע ל - יד י התורה, 
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% 37, הפוליטיקה הכלכלית והשאיפות המדיניות של אגריפס הראשון. 

לא רק בהתמכרותו ליהדות הפרוּשית הצטיין אגריפם. הוא נָהל גם 
מדיניוּת ופוליטיקה כל כל ית מוחדות במינן. אף בזה בְטַה הרבה 
להורדוס זקנו, אבל עלה עליו בהרגשתו הלאומית. 

כשאך עלה על כסאו פיטר את בעלידהבתים שבירושלים ממס-הבתים 
(קדמוניות, י"ט, ו', ג'ו. ואף שנאתם של בני-קיסריה למלך, שגילו באופן 
מגונה כלזכך לאחר מיתתו ‏ (עיין להלן), וראי היתה לה גם סבה כלכלית- 
מדינית + ב ק יס ר יה, העיר הרוכלת של יהודה כולה, השתדל אגריפס להגביר 
את היסוד העברי על היסוד היווני וניהל, | כדברי ש יךְ ר, ,פוליטיקה יהודית'. 
בטעם אחר אין לבאר את השנאה העצומה אליו לאחר מיתתו, שהיא מפליאה 
ביותר | מפני שעוד זמן מועט קודם מיתתו ערך בקֶיסריה | משחקים יווניים 
והקיסרינִים החניפו לו במדה גדושה אף יָצקו מטבעות לכבודו. -- יציקת-מטבעות 
זו בקיפריה עיר-ההוף, ואפשו, אף בעיר-החוף אנתידון 
מוכיחה, ‏ שאגריפם ניהל פול יט יקה יָמ ית כהורדוס זקנו וכמלכי-החשמונאים, 
אבות-אבותיה של מרימי זקנתו. = וה,ברית החדשה" שמרה ידיעה עמומה, שאף 
בצור וצ יד ון ניהל אגריפס פוליטיקה כלכלית מיוחדת במינה: ,והורדוס 
(אגריפס) היה מוטר לבני צור וצידון; אך בלב אחד באו אליו, ובפַתותם 
את בל אַס טוס שעל חדרדמשכב"המלך בקשו שלום, כי מחית"ארצם 
באה מא רץ- המ לך' (מעשי-דהשליחים, י"ב, כ'). הרבה נאמר כאן במלות 
מועטות. וההכנסה המרובה, שהיתה לאגריפם ממרינותיו ושהניעה עד שני 
מיליונים ‏ של דינרים (או אף לשנים"עשר מיליונים סְסטרציות, ‏ שהן רובע- 
הדינר), | מעידה על פוליטיקה כלכלית נבונה, שהרבתה את הכנסותיו בלא 
להעיק על העם ביותר, ‏ שהרי לא ראינו את העם קובל על שלטונו של 
אגריפס כמו שקכל ונתרעם על שלטונו של הורדוס. 

יוסף בן מתתיהו מעיד (קדמוניות, י"ט, ח', ב'), שלמרות ההכנסות 
העצומות של אגריפס המלך הוכרח ללוות הלוואות גדולות, ‏ מפני נדבנותו 
הימָרה, -- אפשר, המאונסת. דבר זה מבאר מעשה אחד של אַגריפס, שאינו 
מתאים לחסידותו כלל. אף הוא, כהורדוס זקנו וככל | ה,משניחים" הרומיים, 
מחליף כהנים גדולים כלבוש. במשך שלש שנותמלכותו מינה שלשה כהנים 
גדולים. במקום תיאופילוס (ידיריה, יָשָגְאָב?) בן חנן, שמינה וויטָליום, 
ממנה הוא את ש מ עון ק נתירס, ש גר יץ חושב אותו ל,שמעון הצריק" 
של ביאור למגילת-תענית ושל כמה ברייתות תלמודיות 1). הוא היה בייתופי, 
ויוסף בן מתתיהו (קדמוניות, י"ט, ו', ב') מחליפו ב ש מ עון בן בייתום, 
שהוא עושה אותו כאן לאחי אשתו של הורדוס. הזטר העממי העתיק, ה,שיר 


+) 749--742 .55 ,10 066 2% ,]1 ,2656[0%6) ; גכריץ- שפ:ר, [|, 
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של פגעים" (ז6ט4חח24556)) על משפחות הכהנים הגדולים, שנשתמר בתלמוד, 
מונה את ,בית-קתרוס* (קנתירס) אחר ,בית-בייתוס" ו, בית-חנן" ואומר: 
אוי לי מָבִּיתדמְתָרוּם -- אוי לי מקולמימן! 
(פסהים, ג'ז ע*ב; תוספתא, מנחות: י"ג, כ"א). 

אכל ‏ אפשר, שיש להבדיל בין ,ב ית דקתרוס" ‏ ובין ‏ שטעון קנתירס 
עצמו שהרי אף יש מעאל בן פיאבי, שהתלמוד קורא לו ,תלמידו 
של פינחס" (פסחים, שם, וכריתות, כ"ה ע"א, ששם יש להגיה : ,י ש מ ע א ל 
בן פיאב"" במקום ,א לישמע בן פיכא") ושנאמר עליו במשנה או 
בברייתא: ,משמַת רבי ישמעאל. בן פיאבי בטל זיו : הכהונה" (סוטה, פ"ם, 
מטיו, או ברייתא קרוב לסוף המסכת), - נאמר על ביתו: ,אוי לִי מָבִּית 
יָשְמַעָאל בָן פִיאָבִי -- אי לִי מְאֶנְרוּפְָ' (פסחים, שם, ותוספתא, מנחות, שם). - 
אבל אף ש מ עון ק גת ירס לא שימש בכהונה גדולה זמן מרובה. אנריפס 
פיטר אותו עד מהרה נתן עניה ביונתן בן חנן שָבר כיהן בימיד 
ווישליום, אחר יופסף בן הקייף (למעלה, עמ' 227). ואולם יונתן 
נסתלק בעצמו מן הכהונה בפעם שניה: הוא ערך מכתב לאגריפס, שנותן 
כבוד למי שהיה כהן נדול: הוא חושב את עצמו עכשיו, לאחר ש,אינו עו 
טהור (קדוש) כקודם', בלתידראוי לכהונה גדולה; והוא מציע למָנות את אֶחיו, 
שהוא ,נקי מכל חטא גם לאלהים וגם לך, המלך', ואגריפס שומע לקולו 
וממנה את מת תיהו בן חהגן אחיו (קדמוניות, י"ט, ‏ ר, ד'). ובכן לא" 5ל 
הכהנים. הבייתוסיים כולם היו אז מקולקלים. עדיין היו באותו זמן כהנים ‏ ישרים, 
שלא שבעו רצון מעצמם. - 

ואנייפם מפטר עד מהרה נם את מתתיהו בן חנן וממנה במקומו את 
אליועיני בן קנתירם, לפי יופף בן מתהתיהו (קדמניות, "י"ט, 
ח', סוף א), או אליהועיני בן הקייף (הקוף' או ,הקוץ" בטעות) 
לפי המ ש נה (פרה, פ", מ'ה) גריץ (348--347 15 ,!!) אינו יכול 
להבין את סבת החילופים המתמידים ורוצה לבארם ביראתו של אגריפס מפני 
כחו של הכהן הגרול, שיתחזק ביותר אם ישאר ימים מרובים בכהונתו הגדולה, 
ואולם הטעם הוא פרזָאי הרבה יותר: מימיההורדוס ואילך נעשתה הזכות למנות 
כהנים גדולים מקור של הכנסה למלכידבית-הורדוס ול, משניחים" הרומיים; ואף 
אגריפם, | שהוצרך להלוואות, ‏ הרבה להחליף את הכהנים הגדולים, כהורדוס 
זקנו, ביחוד מתוך פניה חמרית. 

ועוד בדכר אחד הלך בדרכיו של הורדוס. כמותו ויותר מטנו חלם על 
התפרדות מלכות-רומי, הוא, שנתחנך ויָשב ברומי שנים מרובות והשתתף בכל 
האינטריגות המדיניות של ימי פיב ריוס, ק אַ לינולה וקלויריום, 
ומתוך כך ראה את כל הרקָבון שבתוכה, וביחד עם זה יָשב בסוריה וראה 
את כחם הגדול של הפ רת יים, שלא נכנעו מפני רומי ושבארצם יָשבו רבבות 
אלפי יהודים תקיפים ובני"חורים למחצה, -- חשב מחשבות, אפשור, עוד יותר 
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מזקָנו, על האפשרות להשתחרר בזמן מן הזמנים משעבודה של רומי. ירושלים 
שבזמנו ‏ היתה ‏ עוד | יותר ‏ מזו | שבימי-הורדוס מטרפולין של עשרות קבוצים 
ישראליים אדירים במספרם, בטְשרם ובהשכלתם, ובראשם הקבוצים הגדולים 
ש במצרים וב ב בל. והחליפות התכופות על כפא-הקיפרים, שהיו מסָכּנות את 
כסאותיהם ואף את חייהם של ה מלכים בחסד-רומי", אידאפשר היה להן, שלא יכניסו 
בלבו של אגריפם את הרעיון, שצריך לחכל תחבולות כדי להשָגב מפני 
הרומיים. ‏ ובכן, זולת דאגתו לתפוצות-ישראל, שהביאה לידי פקודתו הנזכרת 
של קלוידיוס קיסר, שהיה לה ערך מדיני חשוב, ואפשר, גם ערך כלכלי 
היא | אֶסְשָרָה ‏ ליהודיההגולה לשקול את שקליהם בירושלים ולהכניס הרבה 
כספים לתוכה עלזידי העליה-לרגל, -- זולת דאגתו זו ניסה לעשות עוד שני 
מעשים גדולים, שתוצאותיהם היו יכולות להיות חשובות מאד לכל מהלך 
ההיסטוריה הישראלית -- אילו היו יוצאים לפועל. 

קודם ‏ כל הביא חומר של בנין כדי להרחיב ולחזק .את חומות - 
ירושלים ולהכנים לתוכן גם את העיר החד שה, שהשְתָרעה מחוץ לחומה 
הישנה ולא נתקדשה בקדושתה של העיר הישנה. זוהי ף צֶע ה (ברבים בַצָעִין', 
שבועות, ט"ז ע'א; תוספתא, סנהרדרין, ג', ד'; ובירושלמי, שם, פ'א, ה'ה - 
,ביצים', בהשמטת אות ע, כמו ,ישו" מן ,ישועי), בארמית ,ביצעתא: או 
,ביזעתאי, | ביוונית ‏ 0806006 (עיין עליה :25% ,|| ,160%6ת02686) ,617 6:8 
5 -- 772; הת6780+ 62₪‏ .]₪1 2 ,11650 686/%\ בתט 66זכ) ,הגת|3 ספ 
2 .וחהג ,246 .5 ,1921; 66 6והקגזשסק0: ג]| 8 פהססטסושה0) ,(55טגז א 
6 0% ,60 -- 59 ,תק ,921: ,₪21 ,מ54[]6ט0ז0[.; 6טט6ק ף%ואזטם 
5% .יק ,%א%א ,1921 ,שטףו!פום). על ה בצעה* נאמר בתלמוד, ,שתורפה 
של ירושלים היתה ונוחה היא לִיכָּבָש משםי (שבועות, ט"ז עיא, ובירושלטי, 
סנהדרין, פיא, היה: ‏ ,מפני שהיתה תורפת-ירושלים שם והיתה יכולה להכבש 
משטי)1), החומה היתה צריכה להיות גבוהה ובצורה מאד, ואילו היה עולה 
בידו של אגריפס לנמור את בנינה, אפשר, לא היתה ירושלים נכבשת עלדידי 
הרומיים לעולם. ‏ אבל הרגיש בזה ם אַ רס ום, נציב-סוריה, שבא על. מקומו 
של וויסָליוס, ומיד הודיע את הדבר ל ק לוידיום-קיפו, וה אפר 
להמשיך את בנין-החומה. הבנין החשוב הופסק באמצע. הוא נגמר בחפזון וק 
בימי המרידה הגרולה ברומי. על כל פנים היתה כאן הכנה לטרידה. חורבן בית 
שני כבר הוא נשקף מרחוק... 

ועוד. נסיון אחד ניסה אגריפס כדי שיהא למלכותדיהודה על מה שתסמוך 
אם תבוא לירי התננשות ברומי. הוא ניסה לכרות ברית בינו ובין כל המלכים 


!) וכבר הבאתי למעלה (עט' 51 העוה 1) את השערתו המתקבלת על הדעת של 
דא ל מאן, שהשם ,טורופיאון' (צ6וסהסקטד ץד 60₪5), שאינו ידוע משום טקום אחר, הוא 
העתקתו של יוסם בן מתתיהו (טלחמות, ה', ד', א') למלת ,תורף* או ,תורפה* (-4ת!)3|45ק 
1 .וחתג .63 .5 ,918: ,81% ,ה6טפזת13). 
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בחסר"רומי, | שבשעת-תמורה על כסא-הקיסרים היו כולם בסכנה. ולתכלית זו 
קרא ,להתאכסן* אצלו ב ₪ בר יי ה, בירת-הגליל (בירושלים היה דבר זה מעורר 
חשד מיד), את אנ טיוכוס מלך קומאַגינה מה ששו אָפיפאנס היה 
צריך להיות חתנו של אגריפס), את שַמשְגְרֶם מלך אָמָסָה, את קוטס 
מלך א רמיניה הק טגה, את פולימון מלך פונטוס ואת הורדוס 
אחיו, מלך בל קיס. אין שום ספק בדבר, שזו היתה ועירה מדינית חשובה 
ולא בקור ‏ של ,אורחיםי בלבד, ואף בזה הוגיש מאַרפוס הגציב, 
שבכלל היה יחסו אל אגריפם יחס של חשד (קדמוניות, י"ט, ח', א' ‏ וט', ב'), 
הוא מָהר לבוא לשבריה וגזר על כל אחד מן המלכים הנאספים ‏ ,להכבד 
ולשוב לביתו). דבר זה גרם עגמת-נפש מרובה לאגריפס. מחשבתו הגדולה 
הופרה בחזקת-היד ובנסות מרובה. לאחר 25 שנים. יְצאו הק נאים בימי 
המרידה הגדולה בבעקבותיו של אגריפס גם בצַפְּיָתֶם לעזרת שונאי-רומי 
הקרובים והרחוקים. 


8 38. מיתתו של אגריפס - תחילת-החורבן. 

לאחר שהכריח מאַרסוס הנציב את אגריפם המלך להפסיק את בנין 
החומה ולשַלח את המלכים ,אורחיו" פסק מלהאמין באגריפס וְחַבָּל תחבולות 
להפטר ממנן, וכשבא אגריפם ל ק יריה כדי להשתתף במְשָחקים לכבוד 
קלויריוס"קיסר ‏ ועלה על הבמה במעיל מרוקם-כסף, שהתנוצץ לאור"השמש 
בזוהר מסמא, עשו לו החנפים היווניים כבוד גדול וקראו לו ,אלהים", כדרכם 
ביחס. למלכידפוריה וקיסרידרומי. | החנופה הנפרזת של בניהאדם, שאגריפס ירע 
את לבם הרע אליו (כמו שנתנלה הדבר מיד אחר מיתתו), היתה חשודה 
בעיניו, ואמנם, מיד הרגיש כאָב עצום בבנידמעיו ולאחר חמשה ימים מת (44 
לספהינ), יוסף בן מתתיהו יודע אגדה נאה בדבר ינשוף, שראה אגריפס שתי 
פעטים: פעם אחת כשנאסר עלזידי ‏ טיבריוס ופעם שניה קודם פטירתו 
בקיסריה, ואסיר גרמני פתר לו, שבפעם הראשונה הינשוף מנבא לו שחרור וגדולה 
ובפעס השניה -- אסון ומיתה (קדמוניות, ייח, ו, ז, וייט, ח', ב6. וה,ברית 
החדשהי יודעת גם היא את קיסריה ואת מעיל-הכסף ואת ההנופה ואת המיתה 
החטופה, | אלא שבמקום הינשוף בא מלאך-אלהים, שהכה את ,הורדוס" 
(אגריפם) על שהרג את יע קב בן זבדי ותפם את ש מעון פָ טרופ 
(מעשידהשליחים, ייב, ‏ ייט--כינ), | באמת הכאָב | בבנידהמָעיים | והמיתה ההטופה 
מעידים על הַרְעְלָה. וראיה לדבר: מיד אהר מיתתו של המלך, שהרבו היוונים 
הקיסריים לחנוף לו כל-כך וליצוק מטבעות לכבודו, ‏ ממהרים אותם. היוונים 


) וו. אוטו (110--109 .55 ,11670065) אומרי ש,מאחר שלא נעשה כלום למשתתפים 
(בועירת-טבריה), אין לראות בה הפגנה משותפת איזו שהיא נגד השלפון העליון" (רומי). כאילו 
לא די בזה, שגרשו טל כ ים מתאספים כהמוני מתקבצים בשוק! --- ולהחליט החלטה מסוכנת 
לרומי לא הספיקו או -- מארסוס לא היה יכול לדעת ממנה ורק הרגיש בה. 
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עצמם, ביחד עם החיילים הרומיים שבקיפריה ובשומוון- 
ס יבם טי, לעשות משתה של שמחה ולהקריב קרבנות-תודה לאלילים על שמת 
המלך. ולא עוד, אלא שהם נוטלים את פסלי בנותיו היפהפיות, סוחבים את 
הפסלים לבתי-קלון, ‏ מעמידים אותם על הגגות ו,מבזים אותם במעשידתועבה, 
שבוּשה היא אף לספרם" (קדמוניות, ייט, ט', א). כל המעשים הרעים הללו 
מוכיחים, שהיוונים סְמְמוּ את אגריפס משנאתם אליו על ,הפוליטיקה היהודיתי 
שלו; אבל הם לא היו מעיזים לעשות את המעשה הגורא בלא ידיעתו של הנציב 
הרוטי בסוריה. קלוידיוס"קיסר, שהיה ידידו של אגריפס באמת, מתוך הכרת-תודה, 
שסייע לו אגריפס לשבת על כסא-הקיסרים, רצה לענוש את החיילים על המעשה 
המנונה ולהגלותם ל פונטופ; אבל אף דבר זה לא נעשה: המלאכות, 
שנשלחה מצדם לקלודיוס, | הוכיחה, ודאי, ‏ את מחשבות-המרד של אנריפס, 
והחיילים ‏ הקיסריים והסיבסטיים נשארו ביהודה וגרמו צרות נדולות ‏ ליהודים, 
הם היו אותו הניצוץ, שממנו יְצא הלהב של המרידה הגדולה, 

ומעניין הדבר: אחר מיתתו ‏ של הורדוס מתקוממים היהודים 
כלפי המלך המת ואחר מיתתו של אגריפפ מתקוממים לו היוונים 
והרומ יים. זהו ההבדל העצום שבין הורדוס האדומי ובין בן-בנו החשמונאי-" 
למחצת:4'. 

ומפני החשד, שחשדו מקורביו של קלוידיום באַגריפס, לא מינה הקיפר 
את בנו של אגריפס, שאחי-כך נודע בשם א<גריפם ה שגי, למלך-יהודה 
תחת אביו. האַמַשָלָה היתה -- שהוא צעיר יותר מדאי כדי למלוך על מלכות 
נדולה כזו (הוא היה בן 17 שנה כשמת עליו אביו). ולפיכך שבו לארץ"ישראל 
(הפעם לארץ"ישראל כ ול ה ולא רק ליהורה ושומרון בלבד) ימי ה,משניחים": 
כל ארץישואל כולה נעשתה מדינה רומית. אךָ את מנוי הכהנים 
הגדולים | מסר קלוידיוס ‏ לא ל,המשניחי הנכרי, ‏ כדי שלא לעלוב את הרגש 
הדתי של העם, אלא למושל יהודי--ל ה וורדום (ה ש נ6 מלך בל קיס, 
אחיו של אגריפס הראשון (44--48). והורדוס זה אף הוא ממהר להחליף את 
הכהנים הגדולים. במקום א ליהועיני בן הקייף או בן קנתירס) מינה 
את יוסף בן ק מ חית, אחיו של ש מעון בן קמחית, שמינה גראַטוס 
ה משניחי. הת ל מ וד עדיין שמר ידיעה, שיותר מבן אחד של קמחית שימש 
בכהונה גדולה, ואמר בדרך"הפלגה: ,ש בע ה בנים היו לה ל ק מ חית וכולם 
שימשו בכהונה גרולה" מומא, מיז, עיא, וכן בירושלמי ובמדרש 
בהרבה מקומות)1); ומסופר שם, שפעם אחת ניתזה ,צנורה" (של ווק) מפיו 
של מלך הערביים בשעה שדבר עמו כהן גדול זה בערב יום"הכפורים ונטמא, 
וכא אָחיו לשמש תחתיו בכהונה גדולה; ובכן הרי ראתה קמחית, לכל הפחות, 
שלשה כהנים נדולים סבניה. -- יופף בן ק מחית שימש בכהונה גדולה 


') עיין: דירנכבורג, משא ארץ-ישראל, עמי נ'ב, הערה 3 ועמי 120, הערה 4. 
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כשתים"שלש שנים (לערך 44--47) והורדום מלך כלקים מסר את הכהונה 
הגדולה ל ח נניה בן נכדבאי (קדמוניות, כ', ה, ב). זהו יוחגן גשם 
אחד עם הגניה) בן כרב א י "ל ,נדבאיי, כמו שכתוב לנכון בכריתות, 
כיח עיא ועיב, והוא קיצור מן השם המקראי גְדְבְיָה, כמו זבדי, זבדאי- 
מן זבדיה), שנזכר בתלמוד, ש,העזרה צווחה" עליו (כלומר, העם היה אומר 
עליו): ,שאו שערים ראשיכם ויכנם יוחגן בן נד באי, תלמידו של פנקאי 
(שם עממי של בוז: מפנק עצמ), וימלא כרָסו מקרשי"שמיםי (פפחים, ניז 
עיא; כריתות, כיח עיא ועיב). ואף יו ף בן מת תיהו יודע לספר עליו, 
שיָדע לעשות עסקי-כסף טובים והיו לו עבדים, ‏ שהיו נוטלים בשבילו את 
התרומה: מן הגרנות בזרוע, ומי שלא נתן אותה להם, היו מכים אותו 
במקלות (קדמוניות, ‏ כ', ט', ב6; ואף הזת לשמ"דיה קובל על ש, עבריהן 
(של הכהנים ‏ הגדולים) חובטים את העם ב מק לותי (פסחים, נמז עיא; 
תוספתא, מנחות, ייג, כיא). | והתלמוד מביא נוזמאות והפלגות על רעבתנותו 
של כהן-נדול. זה. -- בחילופי הכהנים הנדולים לא היה אף להורדום השני 
שום טעם אחר זולת טעמיהם של הורדוסם הראשון ושל אנריפם הראשון. - 
מינוי ‏ הכהנים הגדולים ‏ עלדידי מלך מישראל, אף אם מלך על מדינת חוץ- 
לארץ, היה השריר ה א ח ר ו ן של השלטון היהודי בארץ"ישראל. ואולם חילוף 
הכהנים הגדולים כמעט ,בכל ייב חודש? -- כמאמר התלמוד. - -,מפני שנותנים 
עליהם ‏ ממון', השפיל את הכהונה הגדולה ער לעפר והיה הקרמה לחורבן* 
המקדש וביטול הכהונה הגדולה כולה. 

מלכותו של אגריפם הראשון היא זוהר"הארגמן בשעת-השקיעה. לאַחר 
פשירתו בא הקץ אף לחירות המדומה של מלכותיהודה. ‏ ארץ-ישראל נעשתה 
מרינה רומית ו,משניחי רומי עושה בה כרצונו, הושך נעשה מסביב, ורוח עזה 
התחוללה בארץ הקטנה והמנוצלת, ורעמים רחוקים היו מדרדרים ומתקרבים 
אליה יותר ‏ ויותר -- עור מעט, עוד מעט ותפרוץ הפערה הנדולה -- סערת 
המ ה יד'ה. בר-רמ>/ -= ו חש ר ב ן והרס ‏ בסופה.. :: 
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טבלה כרונולוגית: 
1 


ו מלכי בית-הורדוס: 
הורדוסם הראשון (הנדול), 


7 קודם ספהינ. 


בניןה: 
אהכולאנם 51 דיה 0 א לש 3 .7-2 4 קודם, פפהי6:='9 לסטהים 
אנטופסי ₪ קל 4פט ו יר ה בת 9 
פק5ם ... .2 2ב .ד של 0 4 


בני-בניו : 
אנריפם הראשון, ‏ ,. , , , . 37--41 לספהינ על חלק מארץ-ישראל; 
1 -* על כל ארץ-ישראל. 
הורדוס השני (מלך-כלקיס)   ,‏ , , 41--48 | * סלך בכלקים בלבד; 
4 * ממנה כהנים גדולים. 
בן בן-בנו : 
אנריפס השני , , , , , לער 50--100 -* 
5-0 * מלך כלקיס; 
3 *"** מלך בשן, גולן, ארגוב, 
אָבל, ועוד, ובזמן מאוחר קצת -- מבריה, מגדלדמאַרִיכָיאִי, יוליאַסדביתדציידה וייד 
כפרים בסביבותיה; 0--66 לספהינ ממָנה כהנים גדולים. 
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טבלה כרונולוגית 
| 


ה,משגיחים'" הרומיים הראשונים ביהודה ושומרון. 


קופונלוס ,2 שיו שה ולרש של 12 שובנ, לער 9-6 כו 


מארקום. אמביבוקופכם סז בג | וב ו ל | מ בא -- קן : 
אניום: הש 770 7 ל ב ו 
וואַליריופ ראטס ,6 5 םר שו .יבד עיפכייכי 20 .20 : 
פונטיקם, פלאטוס , *2* תיקש י%רפלמ ימר סופאו וס סב . 


מאלצלוטי"יד 3 - הקומ דבל יש הנרכיסה לא רית ו 6ר- וו 
לק יי רל ל יו שו . 
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טבלה כרונולוגית 
זו 


הכהנים הגדולים מימי הורדוסם הראשון עד ימי אגריפס השני. 
1 בומע הורלום הראש 2 2 2 5 ...4-37 קודם ספהיט 


הוול צר ( בבל 7 א הל שע.. 00 57--36. . : 

אריסטובלוס, החשמונאי האחוון .ב .0. .0 .0.0.0 .3500 : 

חנמאל המצרי (או הבבלי)  .,‏ . . בפעם השניה, מן 34 ואילך ‏ | ' . 
ו 


ישוע בן פיאבי עד לערך 23 קודם ספהיג (תחילת כהונתו הנדולה אינה ידועה), 
שמעון בן בייתוס (או בייתוס עצסו), חותנו של הורדופ, לערך 23--5 קודם ספהינ, 
מתתיהו בן תיאופילוס (ידוריה, יֶשָבְאָב!) הראשון, -. .-. 4-5 * . 
(השני בשם זה -- סמוך לימי-המרידה). 
יוסף בן אילם -- רק יום אחד (ובכל אופן זמן מועש, "מפני טומאתו של הקורם). 
הפו ב תס ו וע בד ל הא 1 ג 4 קוהם ספהיקש 


1|. בימי-ארכילאום . . . . . . 4 קודם ספהי: -- 6 לפפהינ. 
אליעזר בן בייתוס ., . שר 2 42 קודם ספהינ ואילך; 
ישוע בן סיאה (בך-ציון, ה |" השניסי אוכן קבועות; 
יעור כז בייתוס - נפעם השמ וש 2 2 2 1.0.00 ער 6 לספהיט 

1. בימי קוויריניום נציב-פוריה. ‏ . . . . . . . 6 לספהינ, 
כ .5 ל שר 0-ו : 
בימי מאליריום. נראמום. 5 ₪ שש ₪ 2 5 
ישמעאל כן. פיאבי הראש ‏ 4 י. 4 .2 2 2 . לערך 5 * 

(השני היה בשנות 59--61 לספהינ). 
הי ב ב לקלך '6-- 17 
בבק" ל ה שר שש 2451 
קמ בקי (קלפא) 7 2 שה שש 2 ב ר. 2 6*- 30-18 : 

-בימי וויטליום נציב-פוליה . . . . 0.72 . 39-35 * 
לונתן בן: חנ 2 07 
תיאופילוס (ידידיה ַָבָאָב ו" בן ן חגן, אח ה 7-ו . 

1 ימי אגריפם, הראשת). 07 2020 0 44-41 לספהי 

מע קלתוהסייבן בייתוס ל בא ₪ ער שג 1 002 :42-41 | * 
כפ קה בח שש א 5-2 2 שו 49-42000 -* 
אליהוע יני בן הקייףם (או בן קנתירס) ...20 00.0.0200 44-43 | 

1. בימי הורדום השני מלך-כלקים . . . . 48-44 | ' 
יוסף בן קמחית, אחיו של שמעון בן קמחית שבימי-גראָטום 44--47 -' 
סכנ (וחכן) ב לבאה 5 5 הק רל םש 22 .7 -47--50 | * 
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